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Introduccion

Introducciéon
Daniel J. Fleming, James F. Keenan, SJ, y Hans Zollner, SJ

En la primavera de 2019, James Keenan era profesor invitado en su alma
mater, la Universidad Gregoriana de Roma. Después de varias reuniones
con su amigo y compaiero jesuita Hans Zollner y sus colaboradores en el
entonces Centro para la Proteccién de los Menores, ambos decidieron que
dicho Centro y la red internacional Etica Teoldgica Catélica en la Iglesia
Mundial (CTEWC, siglas en inglés) organizarfan en la Universidad
Gregoriana un «laboratorio teolégico», llamado «Hacer teologia frente al
abuso sexual».

Lo denominamos laboratorio porque prevefamos un proyecto de
estrecha colaboracién entre ochenta tedlogos y tedlogas especialistas en
diversas disciplinas, provenientes de distintos lugares y con diversas
perspectivas. Se definieron cinco grupos de investigacién y el 15 de julio de
2019 enviamos cartas invitando a una reunién que debia tener lugar del 11
al 14 de marzo de 2020.

Para preparar la reunidn, el australiano Daniel Fleming propuso
copresidir con Keenan una de las recién inauguradas «mesas virtuales» de
la CTEWC, dedicada al tema de la teologfa y el abuso sexual. Después de
la conferencia internacional en Sarajevo en 2018, la CTEWC comenzé a
organizar dichas «mesas»: eran reuniones mensuales de te6logos y teSlogas
de todo el mundo que abordaban colectivamente un desafio ético
determinado durante noventa minutos. Fleming hizo su propuesta en
noviembre, y en diciembre de 2019 se celebré la primera mesa virtual,
compuesta por ocho miembros que asistirfan al Laboratorio en Roma.
Invitamos a tres de estos miembros a lanzar breves «provocaciones», a fin
de poner en marcha el debate antes de nuestra reunién presencial.

Entonces llegé el COVID. El 5 de marzo de 2020 el gobierno italiano

cerré todas las universidades y aplazamos nuestra reunién hasta enero del
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afio siguiente. Sin embargo, el 15 de octubre de 2020 reconocimos que el
COVID nos afectarfa mds de lo previsto. Volvimos a posponer la reunién
hasta finales de 2021 y decidimos invitar a otros tedlogos y tedlogas a unirse
al grupo de la mesa virtual.

La mesa virtual continué amplidndose hasta contar con dieciséis
miembros y, con Fleming y Keenan como copresidentes, siguid
reuniéndose hasta la actualidad. A finales de abril de 2021, nos dimos
cuenta de que planificar una reunién presencial estaba retrasando nuestro
proyecto y que, de hecho, en diversos foros, sobre todo en la mesa virtual,
los especialistas ya se estaban conectando y llevando a cabo lo que el
laboratorio esperaba conseguir: hacer teologfa ante los abusos sexuales.
Realizamos una convocatoria de articulos entre los miembros iniciales de
los grupos de investigacién, los miembros de la mesa virtual y otras partes
interesadas. Ahora Vds. tienen en sus manos el fruto de este proyecto.

Hay una cierta urgencia respecto a este volumen, que no suele reflejarse
en las obras de teologfa o ética teoldgica. La magnitud del atropello a la
dignidad humana a través de los abusos sexuales que se han producido en
el seno de la Iglesia plantea preguntas a los estudiosos que trabajan en estas
disciplinas: ¢hasta qué punto hemos permanecido ciegos ante estos
problemas? ;Por qué nuestros esfuerzos en teologfa y ética teoldgica han
sido tan lentos a la hora de encarar esta crisis? ¢Qué implicacién tienen la
teologfa y la ética teoldgica en la crisis? ¢Y cémo podrian responder de
forma constructiva estas disciplinas? En este volumen, un amplio abanico
de especialistas de todo el mundo se enfrenta a estas y otras cuestiones.

En el capitulo uno, Michelle Becka escribe desde Alemania «Abuso
sexual en la Iglesia y violacién de la “agencia vulnerable”>». Becka traslada
el discurso en torno a la vulnerabilidad en la ética teoldgica al contexto de
la crisis de los abusos, defendiendo que el principal problema moral de la
violencia sexual es que viola esta agencia vulnerable. A continuacién, Becka
explora las implicaciones de este planteamiento en las culturas de la
seguridad, que, segn ella, deberfan abordar concepciones mds matizadas
del poder con el fin de proteger la agencia vulnerable.

En el capitulo dos, Carolina Montero Orphanopoulos, de Chile,
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también se centra en la vulnerabilidad en su articulo «Vulnerabilidad,
abuso eclesial y “adultos vulnerables”». Montero Orphanopoulos introduce
una definicién transdisciplinaria de vulnerabilidad y, a partir de ella, lanza
su mirada critica sobre la categorfa de «adultos vulnerables», que a
menudo se utiliza dentro de la Iglesia y en las ciencias de la salud y el
derecho para describir a potenciales sujetos de abuso. Aunque admite la
importancia de reconocer a los adultos victimas de abusos, Montero
Orphanopoulos demuestra cudn problemaitico es utilizar la categorfa de
vulnerabilidad en este contexto, ya sea porque proporciona incorrectamente
una justificacién para el abuso en el caso de una persona en particular, ya
sea porque la vulnerabilidad es una caracteristica compartida por todos.

En el capitulo tres, Dawn Eden Goldstein, de Estados Unidos, escribe
sobre «La teologfa del fracaso segin John Navone, SJ, y su importancia
para la espiritualidad del papa Francisco a la luz de la misién pastoral de la
Iglesia en favor de las victimas/supervivientes de abusos». Centrdndose en
la espiritualidad del sufrimiento segun el papa Francisco, Goldstein
encuentra una fuente de inspiracién clave de este cuerpo de pensamiento
en la teologia del sufrimiento de John Navone, S], en particular la que se
expresa en su obra de 1984 Triumph through Failure: A Theology of the
Cross. El articulo trata estos temas y ofrece reflexiones sobre cémo los entes
responsables de la pastoral en la Iglesia pueden informar y guiar a quienes
viven con las heridas espirituales causadas por el abuso sexual.

En el capitulo cuatro, Ronaldo Zacharias, de Brasil, presenta su estudio
«Escdndalos sexuales en la Iglesia catdlica: la urgencia de construir una
nueva cultura formativa». Tras destacar la importancia de la reforma en el
contexto de la formacién del clero, los religiosos, los seminaristas y las
autoridades eclesidsticas, Zacharias llama la atencién sobre los elementos
que faltan en los actuales procesos de formacién y aboga por su inclusién.
En concreto, propone un enfoque mds amplio de la formacién que incluya
la salud sexual y la integracién de la sexualidad en el proyecto de vida. En
su opinién, esto es esencial para desarrollar una cultura que evite los abusos
en la Iglesia.

En el capitulo cinco, Stephanie Ann Puen, de Filipinas, reflexiona sobre
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«El pensamiento de disefio en las estructuras organizativas de la Iglesia
catdlica: respuesta al problema retorcido de la crisis de los abusos sexuales>.
Basindose en estudios sobre organizacién y liderazgo, Puen introduce la
metodologfa del pensamiento de diseno y el concepto de «problemas
retorcidos»—ambos ayudan a las grandes organizaciones a abordar
problemas complejos y a gestionar cambios—,y los aplica a la crisis de los
abusos sexuales en la Iglesia. Puen sostiene que considerar la crisis de los
abusos como un «problema retorcido» favorece un andlisis adecuado de
sus causas profundas y del cardcter intrinsecamente desafiante de la
respuesta. Se abre asf la posibilidad de utilizar el pensamiento de disefio
para generar respuestas que realmente fomenten la transparencia y la
responsabilidad en las estructuras de la Iglesia, sin las consabidas carencias
de las respuestas fallidas que tantas veces hemos visto.

En el capitulo seis, Idara Otu escribe desde Nigeria su articulo «La
proteccién de la infancia en la Iglesia como familia de Dios». Partiendo de
la eclesiologia de la familia de Dios—elemento fundamental de la identidad
y la misién de algunas Iglesias de Africa—Otu propone una teologfa de la
responsabilidad para el catolicismo africano, en la que insta a las Iglesias de
Africa a reconocer los lamentos desatendidos de quienes han sufrido
abusos en el seno de la Iglesia y a actuar como guardianas y protectoras de
los menores. Esto proporciona una plataforma desde la que Otu efectia
un andlisis critico de las estrategias adoptadas por determinadas Iglesias
africanas, incluyendo sus principales obsticulos, y ofrece una vision del
papel crucial de la Iglesia africana en la proteccién de la infancia.

En el capitulo siete, Stefan Novotny, de Eslovaquia, presenta su
contribucién «¢Poder frente a ministerio? Desafios recientes para la
formacién sacerdotal en respuesta a la doble crisis de la Iglesia catdlica».
Novotny plantea una reflexién teoldgica que busca un paradigma para
pasar del poder al ministerio en la Iglesia. Basindose en la escena jodnica de
la crucifixién y sepultura de Jests (Jn. 19), Novotny sostiene que José de
Arimatea y Nicodemo son ejemplos interesantes de cémo se pasa del poder
al ministerio; dichos ejemplos pueden ser ttiles para la educacién y

formacién de los futuros sacerdotes. Al sugerir que tal paradigma incluya
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aptitudes como la presencia, la escucha, la generosidad, el servicio y la
cooperacién, Novotny hace referencia a varias comisiones nacionales de
investigacion sobre la crisis de los abusos que ponen de relieve un cambio
de paradigma similar para la futura formacién de los sacerdotes. A
continuacién, ilustra cémo podria aplicarse este paradigma mediante la
evaluacidn de la idoneidad de los candidatos a la formacién.

En el capitulo ocho, Marcus Mescher, de Estados Unidos, escribe sobre
«Elabuso sexual clerical como dafio moral: hacer frente a una Iglesia herida
e hiriente». Mescher introduce el concepto de daflo moral—ampliamente
utilizado en la literatura sobre la salud y la autodefensa—para ayudar a
comprender los efectos del dafio profundo y sistémico causado por el
abuso sexual cometido por el clero y su encubrimiento. Mescher destaca
las caracteristicas del dafio moral que son propias de esta herida en el
contexto de la autoimagen, la percepcién y el razonamiento moral, la
capacidad de actuar libremente, las relaciones y la credibilidad institucional,
antes de analizar el fenémeno en el marco de la comunidad eclesial. A partir
de esto dltimo, Mescher introduce el fendmeno de la conciencia—conocer
juntos—que, segin €|, deberfa proceder de un modo que priorice las
experiencias de los supervivientes de abusos sexuales clericales. Tal
planteamiento proporciona una base sobre la cual Mescher es capaz de
introducir varias estrategias para curar las heridas espirituales y morales que
perduran en la Iglesia de hoy.

En el capitulo nueve, Rocio Figueroa y David Tombs, de Nueva
Zelanda, reflexionan sobre «¢Obedecer el plan de Dios? El abuso espiritual
de las religiosas». Su capitulo sintetiza los resultados de la investigacién
sobre el maltrato sistémico sufrido por seis exreligiosas que pertenecian a la
comunidad Siervas del Plan de Dios en Pert, Chile, Colombia y Ecuador.
Figueroa y Tombs sostienen que la categorfa de «abuso espiritual»
describe adecuadamente la experiencia de estas religiosas. Aunque el abuso
sexual no formé parte de su experiencia, Figueroa y Tombs sugieren que
las ideas recogidas a través de este estudio relativas al fenémeno del abuso
espiritual son relevantes ya que, cuando el abuso sexual tiene lugar dentro

de una institucion religiosa, es muy comun que el abuso espiritual sea un
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factor facilitador. Su contribucién recomienda, por lo tanto, ahondar en la
comprensién del abuso espiritual a la hora de analizar la crisis de los abusos
sexuales en la Iglesia.

En el capitulo diez, Anthonia Bolanle Ojo, de Nigeria, expone su
articulo titulado «Sexualmente violados: una respuesta teolégica moral a
los derechos del nifio». Bolanle comienza abordando el abuso sexual como
violacién de los derechos del nifo, con consecuencias tanto para los
propios nifios como para la comunidad en su conjunto. Plantea el
principio teoldgico de la dignidad de la persona humana como una
limitacién del dominio que una persona puede tener sobre otra vy,
basdndose en varios casos estudiados en el contexto nigeriano, defiende
que este principio puede afianzar el lugar crucial de la Iglesia a la hora de
hablar con fuerza y conviccién sobre los derechos del nifio y sobre la
necesidad de politicas de proteccién infantil.

En el capitulo once, Daniel Bogner, de Suiza, reflexiona sobre
«“Caminar juntos”: ¢una Iglesia sinodal mejora el respeto por la persona
humana?». Ante la popularidad actual de la sinodalidad como respuesta a
la crisis de los abusos, Bogner se pregunta si el concepto es suficiente.
Sefialando que la «sinodalidad» es un instrumento de la mentalidad
sociofiloséfica de la Antigiiedad y que a menudo se entiende como una
forma imprecisa que incluye diferentes voces, Bogner sostiene que la
sinodalidad de hoy debe incorporar elementos de la tradicién
constitucional de la democracia y el estado de derecho si quiere
desempefar un papel constructivo en la respuesta a la crisis de los abusos,
asf como impedir nuevos abusos y su encubrimiento.

En el capitulo doce, Tina Beattie, del Reino Unido, ofrece su
contribucién «¢(De)formaciones teoldgicas? La crisis de los abusos
sexuales en el contexto de la eclesiologia nupcial y la teologia del
sacerdocio». El articulo de Beattie comienza con una investigacion sobre
el fendmeno del clericalismo entre los sacerdotes mds jovenes y, partiendo
de esta base, pasa a considerar las formas en que la teologfa nupcial de Hans
Urs von Balthasar y la Teologfa del Cuerpo del papa Juan Pablo II se

entrelazan con este fendmeno a través de un énfasis exagerado en la
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diferencia sexual anatémica. Beattie hace hincapié en las analogfas sexuales
sumamente problemdticas utilizadas tanto por Balthasar como por algunos
defensores de la Teologfa del Cuerpo, vinculindolas a la dindmica
disfuncional del poder clerical masculino que se ha puesto de manifiesto a
través de la crisis de los abusos. La autora aboga por una transformacién
urgente de la simbologifa de género en la teologia catdlica, con el fin de
sentar las bases de una eclesiologfa verdaderamente vivificante y positiva.

En el capitulo trece, el polaco Konrad Glombik contribuye al volumen
con un articulo titulado «Entre poner en descrédito e informar de forma
fidedigna: sobre el papel de los medios de comunicacién en respuesta a la
crisis de los abusos sexuales en la Iglesia catdlica polaca». Glombik se centra
en el delicado papel de los medios de comunicacién en el contexto de la
crisis de los abusos en la Iglesia polaca: por un lado, los medios
desempefiaron un rol primordial detectando los abusos y sacdndolos a la
luz; por otro, emitieron juicios acriticos y perjudicaron la investigacién
justa de los abusos. A partir de ahi, Glombik invita a considerar los retos de
la reflexién teoldgica y propone una forma de entender la responsabilidad
y el papel de los medios de comunicacién en este dmbito tan dificil.

En el capitulo catorce, Kate Jackson-Meyer, de Estados Unidos, escribe
sobre «Una comisién de la verdad y la reconciliacién frente al abuso
clerical». Basdndose en el funcionamiento de las comisiones de la verdad y
la reconciliacién en el dmbito politico, Jackson-Meyer sostiene que, en el
contexto de la crisis de los abusos, un instrumento como este podria ser
apropiado y promovido a través de compromisos teoldgicos con la verdad,
la justicia y el perdén. Una comisién de este tipo ofrecerfa una via de
sanacién ya que darfa prioridad a las necesidades e historias de los
supervivientes y crearfa una cultura de asuncién de responsabilidades a
través de un proceso integro. Jackson-Meyer analiza cémo funcionarfa una
comisién de esta indole en la Iglesia (en contraposicién a los contextos
politicos especificos en los que a menudo han operado otras comisiones) y
ofrece varias sugerencias pricticas para su creacion.

En el capitulo quince, el alemin Werner G. Jeanrond presenta su

articulo «Abuso, encubrimiento y necesidad de una reforma de la Iglesia y
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la teologfax». Jeanrond aboga por una reflexién renovada sobre la praxis
cristiana del amor, que sitte en el centro de la preocupacién teoldgica a las
victimas y supervivientes de abusos en el seno de la Iglesia. Jeanrond analiza
cémo este planteamiento se contradice con varios elementos de la teologfa
y la prictica de la Iglesia. Al situar la praxis cristiana del amor en el centro,
Jeanrond también considera sus implicaciones en la divisién entre laicos y
clérigos.

En el capitulo dieciséis, Massimo Faggioli escribe desde Estados Unidos
sobre «La necesidad del enfoque historiogrifico para comprender y
abordar la crisis de los abusos sexuales en la Iglesia catdlica». Faggioli
analiza dos puntos de vista dominantes que han caracterizado y perfilado
nuestra forma de comprender la crisis de los abusos en la Iglesia. El primero
es el planteamiento dominante del periodismo de investigacién y el
segundo, el de los tribunales. A diferencia de estos, ¢l postula la
importancia de un enfoque historiogrifico que pretende entender la crisis
de los abusos como un fenémeno histérico complejo. Sostiene que dicho
enfoque puede facilitar una comprensién mds profunda de las raices de los
abusos, su encubrimiento y la incapacidad de responder adecuadamente a
ellos.

En el capitulo diecisiete, Richard Lennan, de Estados Unidos,
contribuye con el articulo «La eclesiologia y el reto del fracaso
eclesiolégico». Lennan pone el acento enla necesidad de una comprensién
sacramental de la Iglesia para permitir la reflexién autocritica, apoyar la
reforma y alimentar la esperanza en la capacidad de la Iglesia para dar
testimonio de la misericordia de Dios, incluso tras la crisis. Segin Lennan,
esta es la forma en que la eclesiologfa puede responder constructivamente
a la crisis de los abusos, a la contradiccidén inherente entre el escindalo de
los abusos y su encubrimiento, y a la «opcién misionera» que promueve
el papa Francisco. Lennan considera que formar una comunidad cristiana
para el discipulado en el mundo es una tarea fundamental para la
credibilidad de la eclesiologfa en la actualidad.

En el capitulo dieciocho, Gill Goulding, de Canadi, escribe sobre la
«Interconexidn: el hilo que permite una respuesta teoldgica y sinodal al
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abuso». La contribucién de Goulding toma como punto de partida la
mitologfa griega y el hilo que Ariadna da a Teseo para que pueda encontrar
la salida del laberinto. La autora sostiene que el concepto de interconexién
es un hilo de esta indole en el contexto de la crisis de los abusos: permite
encontrar cierta congruencia entre una serie de cuestiones y abre la
posibilidad de wuna respuesta teoldgica. El articulo de Goulding
fundamenta dicha respuesta en el claro mandato de Cristo de prestar
atencién al nifio y a su propia identidad como nifio en relacién con el
Padre, suscitando reflexiones sobre la autoridad en cuanto servicio y la
importancia del nifio en cuanto Sujeto y maestro.

En el capitulo diecinueve, el austriaco Nikolaus Wandinger presenta su
articulo «¢Puede ayudar el purgatorio? Reflexiones desde la teologfa
dramdtica en el contexto de la crisis de los abusos». Wandinger comienza
con observaciones sobre las limitaciones de los sistemas existentes de
justicia legal y de las teologfas pastorales contempordneas que enfatizan la
misericordia y el perdén de Dios ante la experiencia de los supervivientes.
Observando que en estos contextos los supervivientes nunca pueden tener
la seguridad de que se haga justicia en respuesta a los abusos cometidos
contra ellos, Wandinger recurre a la teologfa dramdtica para proponer una
interpretacién del juicio final que se inspira en la idea del purgatorio.
Sostiene que, si el juicio final se entiende de una manera particular, se
puede albergar la esperanza de que se haga justicia sin sacrificar al mismo
tiempo la esperanza en la misericordia y el perdén de Dios, junto a la
posibilidad de una salvacién universal.

En el capitulo veinte, Neil Ormerod escribe desde Australia sobre
«Misién, reforma y sufrimiento: el desafio de la crisis causada por los
abusos sexuales en la Iglesiax». Su articulo explorala naturaleza de la misién
delaIglesiay su relacién conla misién de Jesus, defendiendo que tal andlisis
puede descubrir formas de perversién de esa misién, como se ha visto en la
crisis de los abusos. Ormerod propone tres dimensiones de una posible
reforma de la Iglesia. Sobre esta base, el autor considera el lugar que ocupa
el sufrimiento en el camino hacia la reforma actual.

En el capitulo veintiuno, Claudia Leal, de Chile, ofrece su contribucién
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«Abuso sexual en un contexto eclesial y perspectiva de género: desafios
para una gestién ética del poder». Leal se interesa especificamente por la
situacién de las mujeres dentro de la Iglesia, profundizando en el andlisis de
los abusos desde una perspectiva de género. Desde la perspectiva de la
teologfa moral, propone varias categorfas para entender el abuso de poder
dentro de la Iglesia: vulnerabilidad posicional, vulnerabilidad personal,
consentimiento y ética profesional. Leal muestra las implicaciones de estas
categorfas mediante casos concretos del contexto latinoamericano,
destacando su importancia para comprender y responder a la crisis de los
abusos.

Y, por ultimo, en el capitulo veintidés, Nuala Kenny, de Canads, escribe
sobre «Abuso sexual clerical, teologfa basada en el trauma y promocién de
la resiliencia». Partiendo de la consideracién del dafio abrumador—
incluido el trauma espiritual—causado por el abuso de menores por parte
del clero, Kenny examina los factores sistémicos que generan una
condicién de posibilidad para dicho dafo. Volviendo suatencién al trabajo
actual sobre la vulnerabilidad como condicién de la vida moral, Kenny
sostiene que las respuestas al abuso dentro de la Iglesia deben estar
fundamentadas en el trauma y buscar la promocién de la integridad moral
de los ninos y su resiliencia. Sugiere un camino a seguir a través de una
teologfa de la infancia, centrada en el discipulado.

Felicitamos alos autores y autoras por aportar sus conocimientos en este
tema tan dificil. Hacer teologfa y ética teoldgica frente al abuso sexual es un
trabajo doloroso, pero crucial. Presentamos este volumen con la esperanza
de que ofrezca una respuesta constructiva y critica a la ofensa contra la
dignidad humana que supone el abuso sexual enla Iglesia. Es nuestro deseo
que la labor realizada ayude a garantizar la dignidad humana en el futuro.

- >

Daniel J. Fleming es director de Etica en St. Vincent’s Health Australia y
profesor adjunto de Etica en la Facultad de Medicina de la Universidad de
Notre Dame Australia. Fleming es doctor en Filosofia Moral y Teologia y
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autor de més de cincuenta publicaciones académicas y medidticas sobre
ética teoldgica, ética de la atencién sanitaria y educacién moral. Es
miembro activo de la red Etica Teoldgica Catdlica en la Iglesia Mundial
(CTEWC) y copreside la mesa virtual de la CTEWC sobre el tema de los

abusos en la Iglesia junto con James F. Keenan, SJ.

James F. Keenan, SJ, es titular de la cdtedra Canisius, director del
Instituto Jesuita y vicerrector de cooperacién global en el Boston College.
Ademds de ser un distinguido académico, con mds de veinticinco libros y
trescientos articulos publicados, es fundador de la red CTEWC. Su libro
mds reciente es 4 History of Catholic Theological Ethics (Paulist, 2022).
Licenciado y doctorado por la Pontificia Universidad Gregoriana de
Roma, Keenan es sacerdote jesuita desde 1982.

Hans Zollner, SJ, es director y profesor del Instituto de Antropologia y
estudios interdisciplinares sobre la dignidad humana y el cuidado de las
personas vulnerables (IADC), en la Pontificia Universidad Gregoriana de
Roma. Fue miembro de la Comisién Pontificia para la Proteccién de los
Menores desde su creacidn en 2014 hasta 2013.
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Capitulo 1: Abuso sexual en la Iglesia y violacién de la

«agencia vulnerable»

Michelle Becka

Las causas de los abusos sexuales en la Iglesia son multiples. El abusador es
el responsable. Hay causas sistémicas y estructurales que favorecen la
violencia sexualizada e impiden su reprocesamiento. También hay una
teologfa que oculta o incluso justifica algunos de los factores que favorecen
dicha violencia. Se podria decir mucho sobre cada una de estas dimensiones
personales, estructurales y teoldgicas’.

Este estudio se centra en una de las causas del abuso sexual: el desprecio
por la dignidad de la persona y, especialmente, por su autodeterminacién.
Los abusadores desprecian la autodeterminacién de la persona. Ademis, la
tradicién moral-teoldgica ha ignorado a menudo este aspecto de la
dignidad. Aunque el respeto por la autonomia relacional y vulnerable de la
persona humana se ha convertido recientemente en uno de los
fundamentos de la ética teoldgica, todavia se presta muy poca atencién en
el debate de la Iglesia a la violencia sexual. Para abordar esta cuestidn, el
articulo procede en cuatro pasos. En primer lugar, basindose en un
concepto creado por Hille Haker, se describe la agencia vulnerable que
vincula la autonomia conla relacionalidad y la vulnerabilidad®. En segundo
lugar, se defiende que el principal problema moral de la violencia sexual es
que viola esta agencia vulnerable, en contraste con otro punto de vista que
la veria principalmente como una violacién del voto de castidad. En tercer
lugar, se habla de una cultura de la seguridad que, para proteger la agencia

' Un gran ndmero de publicaciones recientes, que no pueden presentarse aqui, ilustran este
tema. Las situaciones varfan de una regién a otra. La perspectiva de este articulo es europea,
sobre todo alemana.

* Hille Haker, Towards a Critical Political Ethics. Catholic Ethics and Social Challenges
(Basilea: Schwabe Verlag, 2020).
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vulnerable, requiere un cambio en la comprensién del poder, asi como
estructuras de control que sean transparentes. El articulo termina con
advertencias contra la instrumentalizacién de las personas y acciones
concretas a la hora de desarrollar estructuras para proteger la agencia
vulnerable.

Autonomia, vulnerabilidad, agencia vulnerable

El supuesto bésico de toda ética teoldgica es el ser humano como sujeto
responsable. Como seres racionales, somos capaces de tomar decisiones y
actuar en consecuencia. En virtud de esta capacidad, todo ser humano debe
ser respetado por los demds, por un lado, y debe ser responsable de sus
actos, por otro. Estas ideas estdn firmemente arraigadas en la teologfa moral
y la ética social, por ejemplo, en el principio de la personalidad. Este
principio fundamental de la doctrina social catélica implica supuestos
antropoldgicos bdsicos. Se remonta muy atrds en la tradicion teoldgica y, a
la vez, es muy actual en su interrelacién entre individualidad y sociabilidad.
El ser humano es un individuo y, como tal, es especial, nico y dotado de
razén. Al mismo tiempo, el ser humano, desde el sentido de la tradiciéon
que se remonta en particular a Aristételes también, se considera un ser
social. El ser humano es un individuo y estd en relacién con los demds.
Como tal, la sociabilidad no estd subordinada a la individualidad, como si
uno fuera primero un yo al que de algiin modo se afiade un otro, sino que
individualidad y sociabilidad comparten el mismo origen, porque sin una
u otra no existe el yo.

Estas ideas pueden conectarse con los conceptos contemporineos de
autonomia y dignidad (sobre todo a través de la influencia de las teorfas
feministas, la filosoffa de la alteridad y las teorias de la intersubjetividad, asf
como los conceptos de educacién especial y otros), que ya no construyen
la autonomia y la relacionalidad como opuestas entre si, sino que las
consideran interconectadas. En estos enfoques sigue existiendo el supuesto
del sujeto moral autodeterminado y responsable, pero esta capacidad se

relativiza. Siempre estamos condicionados por las estructuras y por los
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demds. Hille Haker acufia el término agencia vulnerable en este contexto®.
El concepto es de especial importancia porque expresa que la autonomia y
la capacidad de accién, por un lado, y la vulnerabilidad y la relacionalidad,
por otro, no pueden separarse. Van unidas. Este vinculo da al concepto de
dignidad humana contornos mds claros, en la medida en que se hace
evidente lo que hay que respetar y proteger exactamente.

Influido de manera significativa por Kant, en la ética filoséfica y
teoldgica contemporinea, el concepto de dignidad humana estd
estrechamente relacionado con la autodeterminacién®. Puesto que todo ser
humano es esencialmente capaz de tomar decisiones y actuar de acuerdo
con ellas y, por tanto, es un sujeto de responsabilidad, debe ser respetado
como tal. Por consiguiente, en correspondencia con el imperativo
categérico, tenemos que tratarnos unos a otros no como un medio para
alcanzar un fin, sino siempre como un fin. El respeto incondicional es la
actitud que corresponde a la dignidad. La instrumentalizacién, que
convierte al otro en un objeto, es una falta de respeto y una violacién de la
dignidad. Asimismo, Kant subraya que a la dignidad humana no se le
puede asignar un valor particular y comparable, como un precio, ya que
«lo que tiene un precio puede ser sustituido por otra cosa como su
equivalente; en cambio, lo que estd por encima de todo precio y, por tanto,
no admite equivalente, tiene una dignidad»>. Los seres humanos no son
intercambiables; la dignidad exige que «los seres humanos sean respetados
en su singularidad. Los seres humanos solo son comparables en su
incomparabilidad, es decir, en su particularidad injustificable, que, sin
embargo, debe ser respetada en todos y cada uno de ellos»©. Estas dos
nociones han sido parte integrante del concepto de dignidad humana hasta

nuestros dfas y también caracterizan la ética teoldgica.

3 Hille Haker, Critical Political Ethics, 135-168.

* Me refiero principalmente a los discursos en lengua alemana, pero también es aplicable en
otros dmbitos.

° Immanuel Kant, Groundwork of the Metaphysic of Morals, ed., trad. Mary Gregor
(Cambridge: Cambridge University Press, 1998), 42—43.

¢Heiner Bielefeldt, Auslaufmodell Menschenwiirde? (Friburgo de Brisgovia: Herder, 2011), 71.
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Ahora bien, la idea de autodeterminacién estarfa excesivamente
sobredimensionada si se pensara que, en nombre de la autonomfa, uno
puede defenderse de cualquier reclamo ajeno. Esta interpretacién errénea
debe contrarrestarse con la idea de que la propia libertad siempre termina
en la libertad de los demds, porque esos otros también tienen derecho a ser
respetados. Ademds, tal y como todos experimentamos, nuestra
autonomia es limitada. En este contexto, la idea de autonomia humanay,
por ende, el supuesto bisico de sujeto responsible, deben defenderse y
modificarse en la actualidad.

El concepto contempordneo de dignidad basado en la autonomia es
consciente de las limitaciones de esta. Incluye la relacionalidad y la
vulnerabilidad. Esto es importante porque supera la oposicién creada entre
los que son auténomos (por ejemplo, las personas sanas, jévenes, etc.) y los
que supuestamente no lo son (por ejemplo, los enfermos, ancianos, etc.).
Todas las personas son auténomas, todas pueden configurar espacios de
accién mds o menos amplios. Esta capacidad difiere a menudo en las
distintas fases y situaciones de la vida, y para algunos grupos de personas
las restricciones son mayores que para otros. Sin embargo, la autonomia
total es tan ilusoria como la dependencia total. A menudo estos conceptos
se presentan como mutuamente excluyentes: los conceptos de dignidad
basados en la autonomia, por un lado, y la ética asistencial que hace
hincapié en la dependencia, por otro. Pese a ello, no son opuestos. Aunque
la capacidad de autonomia sea limitada, subsisten espacios de accidn, y el
ser humano sigue siendo un sujeto responsable que tiene derecho a la
dignidad. Ahora bien, en condiciones de gran dependencia, reconocer,
abrir y ampliar los pequefios espacios de accidén se convierte en un reto
especial. Toda autonomia debe ser respetada, incluso y sobre todo si parece
pequena.

Judith Butler ayuda a comprender este supuesto bdsico de un modo
mds profundo (aunque ella no habla de autonomia ni de dignidad
humana)’. Butler sefiala que el otro es indispensable parami propia historia

7 Judith Butler, Kritik der ethischen Gewalt (Francfort: Suhrkamp, 2003), 34—45.
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y, por tanto, para mi autoconstitucion. Dependo de ¢l o de ella porque
tengo que ser reconocido por los demds para ser un sujeto. En esta
dependencia se basa la vulnerabilidad. Mi expectativa puede ser
defraudada, la confianza puede ser objeto de abuso y la dependencia puede
no ser satisfecha. En consecuencia, si queremos hablar de autonomia, lo
haremos bajo la condicién de esta vulnerabilidad. La vulnerabilidad
impregna toda autonomia. Como el sujeto solo existe a través de los demds
y con los demds, estamos inmersos en la relacionalidad. Asi pues, la
relacionalidad y la vulnerabilidad se incluyen en el concepto de dignidad
humana al igual que la autonomia. Y como el ser humano es especialmente
vulnerable, hay que proteger su integridad. Estas premisas conducen a la
expresion agencia vulnerable®.

Segiin el concepto de Haker, la vulnerabilidad comprende tres
dimensiones. En primer lugar, la vulnerabilidad ontolégica se refiere a la
susceptibilidad antropoldgica del ser humano, es decir, a ser tocable por los
demds y estar abierto al mundo (en un sentido totalmente positivo). Es
significativa y caracteriza a todo ser humano. A través de ella, somos
receptivos y sensibles a los demds. En segundo lugar, la vulnerabilidad
moral se refiere a la susceptibilidad al dafio infligido por otros. «Asi como
la vulnerabilidad ontoldgica es, ante todo, la susceptibilidad a cualquier
dolor y sufrimiento, la vulnerabilidad moral es, ante todo, la

°. Estos dafios son

susceptibilidad a ser dafiado por otra persona»
profundos porque afectan a la complejidad de la autoconstitucion en la
que dependemos de los demds. Esto, a su vez, también compromete la
accién. El sujeto es al mismo tiempo un agente libre y vulnerable. Dado
que la autodeterminacién y la accién que configuran al ser humano estin
siempre en riesgo, requieren una proteccion especial. La dignidad de este
sujeto combina ambas dimensiones: «Desde el punto de vista normativo,
la dignidad no solo apunta al estatus del sujeto humano como agente libre

y/0 auténomo, sino que también reconoce la fragilidad de este estatus en

8 Haker, Critical Political Ethics, 136-167.
? Haker, Critical Political Ethics, 139.
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el mundo de las interacciones humanas, las estructuras sociales y las
instituciones, que a menudo afianzan privilegios en lugar de garantizar la
igualdad de derechos» . Siguiendo en esta linea, la tercera dimensién, que
es la vulnerabilidad estructural, aborda las estructuras que crean un
entorno o unos cédigos sociales que fomentan transgresiones. «La
vulnerabilidad estructural se refiere a determinados estados de
vulnerabilidad»''. Es lo que Butler denomina «precariedad»: situaciones
y estructuras en las que las personas carecen de la seguridad y libertad social
que otros grupos tienen'. Es un obsticulo importante para que las
personas desarrollen cualquier sentido de su propia accién. Las personas ya
no se sienten sujetos que pueden ser escuchados; son silenciadas o bien
pierden toda apertura al mundo y, con ello, la capacidad de confiar. Por
otra parte, la proteccién de la dignidad humana, entendida como agencia
vulnerable, pretende garantizar que la receptividad al sufrimiento y al dafio
no destruya la libertad y la capacidad de interactuar. «La receptividad no
es lo contrario de la accidn, sino una dimensidn esencial de la mismax 3.

Categorizaciones teolégicas del abuso sexual

Con respecto al abuso sexual de menores y adultos, estas consideraciones
bdsicas son relevantes de varias maneras. El término zbuso sexual no
pretende sugerir que pueda haber algo asi como un uso adecuado de otras
personas. Por supuesto, no lo hay. Este término es dificil; se refiere al hecho
de que en las diversas formas de violencia sexualizada se expresa una actitud
undamentalmente errénea hacia otra persona, a saber, no se respeta a una
fund talment h trap b t
persona como tal, sino que se la utiliza y, por tanto, se abusa de ella parala
satisfaccién de las propias necesidades. Cuando se abusa de la propia

posicién de poder, la otra persona se convierte en un objeto.

Y Haker, Critical Political Ethics, 144.

W Haker, Critical Political Ethics, 145.

' Judith Butler, Precarions Life: The Powers of Mourning and Violence (Londres/Nueva York:
Verso, 2004).

B3 Haker, Critical Political Ethics, 158.
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El abuso contradice convicciones éticas bdsicas, pero, al mismo tiempo,
hay tradiciones y corrientes de pensamiento teoldgicas en las que no ha
prevalecido el respeto por la autonomia de los demds. Tales lineas de
pensamiento favorecen las relaciones abusivas: «Desde el principio, los
comentarios y las declaraciones eclesidsticas oficiales sobre los casos de
abuso hablaban con frecuencia de pecados contra el sexto mandamiento o,
basdndose de nuevo en el criterio del derecho candnico vigente, de faltas de
los sacerdotes contra la castidad o la promesa de celibato»'. Al igual que
el Codes Turis Canonici (CIC) c. 1395§ 2, el Catecismo dela Iglesia Catolica
(ndm. 2351-2359) también concibe el abuso sexual y la violacién como
transgresiones del voto de castidad. El Compendio del Catecismo de la
Iglesia Catolica enumera en una serie—bajo el titulo de principales
pecados contra la castidad y sin mds diferenciacién—«adulterio,
masturbacion, fornicacién, pornografia, prostitucién, violacidn, actos
homosexuales» (num. 492). Entender la violencia sexual como un pecado
individual contra el sexto mandamiento impide comprender el ntcleo del
problema, es decir, que la gente desprecie la autodeterminacién y la
dignidad de otras personas, un desprecio que culmina en violencia.

Hasta cierto punto, la unilateralidad del derecho candnico puede
explicarse por el hecho de que se caracteriza por el principio de no tomar
en consideracién tales delitos porque ya estin penados por el derecho
secular. Sin embargo, esta explicacidn tiene que ser evaluada criticamente,
como sefala Stephan Ernst, ya que no se aplica, por ejemplo, al
homicidio®. Ademds, las consecuencias del desequilibrio del derecho
candnico son de gran alcance y no deben ser ignoradas. Asi, en el caso de
los abusos sexuales, este principio condujo a «un remedio puramente

'* Konrad Hilpert, «Die Diskussion um den Missbrauch in der Theologie von 2010 bis 20205,
en Obnmacht, Macht, Missbrauch: Theologische Analysen eines systemischen Problems, ed.
Jochen Sautermeister y Andreas Odenthal (Friburgo de Brisgovia: Herder, 2021), 177.

' Stephan Ernst, «“Ein Kleriker, der sich auf andere Weise gegen das sechste Gebot des
Dekalogs verfehlt...” Anmerkungen aus moraltheologischer Sicht», en Der Strafanspruch der
Kirche in Fillen von sexuellem Missbranch, ed. H. Hallermann, Th. Meckel, S. Pfannkuche y
M. Pulte (Wiirzburg: Echter, 2012), 188.
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interno de la “molestia”, decidido segtn el propio criterio, a menudo
exclusivamente subjetivo» . Ernst destaca que incluso en la teologfa moral
se ha tardado mucho tiempo en exponer con claridad en qué consiste
exactamente la injusticia de la violacién y de los abusos sexuales. Incluso en
el importante Handbook of Christian Ethics de 1978 (editado por Hertz,
Korft y otros), el abuso de menores no aparece en absoluto. En cuanto al
delito afin de violacién, Ernst lo diagnostica como una «taciturnidad
extrafia y espantosa»'’ porque apenas se aborda el dafio que se inflige
realmente a la victima. También en este caso la violacién se considera
principalmente un acto contra la castidad. Con el Concilio Vaticano II,
cambiaron algunos presupuestos bdsicos de la doctrina de la Iglesia sobre
la sexualidad, en la medida en que se considera consumada de forma
responsable cuando estd inmersa en una relacién de amor personal
(Gaudium et spes, nim. 49). La sexualidad se entiende como un medio de
expresion de la persona, aunque las normas de prohibicién (relaciones
sexuales prematrimoniales, actos homosexuales, contracepcién, etc.)
siguen vigentes y ponen limites muy estrechos a esta expresién. No
obstante, hay un cambio importante: «Que la sexualidad debe integrarse
en el marco del amor personal significa, de hecho, a la inversa, que es
éticamente inaceptable toda accidén en la que se utilice egoistamente al otro
como objeto u oportunidad para satisfacer las propias necesidades
sexuales»'®. Si esto se toma en serio, la violacién y el abuso sexual son
censurables no por la violacién del mandamiento de la castidad, sino
porque se convierte a una persona en objeto en contra de su voluntad.
Aplicar esta conclusién de forma coherente en la prictica (pero también
en la proclamacién magisterial y en el derecho candnico) es una tarea
pendiente.

La violacién de las normas bdsicas de la ética cristiana es evidente. Al

16 Sabine Demel, «Moral ochne Recht—Recht ohne Moral? Uber die Freiheitsordnung in Staat
und Kirche», en Zukunfishorizonte kirchlicher Sexuallebre: Bausteine zu einer Antwort anf die
Missbrauchsdiskussion, ed. K. Hilpert (Friburgo de Brisgovia: Herder, 2011), 257.

7 Ernst, «Ein Kleriker», 193.

8 Ernst, «Ein Klerikers, 197, con referencia a Familiaris consortio, nam. 24.
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ignorar la voluntad de la «victima»' (o ni siquiera considerar que esta
persona pueda existir y desempefiar un papel), no se la respeta como
persona, sino que se la degrada e instrumentaliza. Es una violacién del
derecho a la autodeterminacién, sobre todo del derecho a Ia
autodeterminacién sexual, y una explotacién de la vulnerabilidad.

Hay que tener en cuenta que, en relaciones muy asimétricas,
expresiones como «por voluntad propia» y «contra la propia voluntad>»
se difuminan. En particular, los nifios y adolescentes que se sienten muy
unidos a una figura de autoridad, por afecto o admiracién, a menudo son
incapaces de clasificar una agresién por parte de esta tltima. Desde el afecto
(inicial) y el sentirse halagado hastala confusién y el miedo, el shock, el asco
y el odio a si mismo, hay una gran variedad de reacciones posibles. Por lo
general, la joven victima no es capaz de evitar por si misma la agresién ni
hacer nada para contrarrestarla, jpero esto no es sinénimo de
consentimiento o acto voluntario! Por ello, no puede aceptarse bajo
ningin concepto que los abusadores hagan referencia a una falta de
resistencia por parte de la persona abusada (posiblemente interpretada
como consentimiento). Dado que la personalidad de los nifios y
adolescentes es sumamente vulnerable, no puede haber consentimiento
con respecto a la edad y la posicion de poder en las relaciones de cardcter
muy asimétrico. Son moralmente inaceptables. Ademds, las heridas
infligidas a los nifios y adolescentes suelen tener efectos mds profundos®.

El desprecio de la capacidad de actuar (atn en desarrollo y, por tanto, muy

' Para no revictimizar a los afectados, en este documento se ha evitado hasta ahora el concepto
de victima. Por otra parte, el concepto de victima ha recibido una carga teolégica muy fuerte.
No puedo abordar aqui ninguna de las dos cuestiones. El hecho de que, a pesar de todo, hable
de «victimas» en este punto quiere indicar que estos contextos dificiles tampoco deben ser
ignorados. Los abusadores convierten a otros en victimas, es decir, en personas que se sienten
impotentes. Hay que fortalecer a los afectados para que puedan ampliar su campo de accién—
por pequefio que sea—y volver a empoderarse.

** Los menores son més vulnerables fisica y psicolégicamente que los adultos. Por lo tanto, la
violencia sexualizada tiene graves consecuencias para el desarrollo de la personalidad. Véase
Jorg Fegert, «Sexueller Missbrauch an Kindern und Jugendlichen», Bundesgesundbeitsblart—
Gesundbeitsforschung— Gesundbeitsschutz 50 (2007): 78-89.
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vulnerable) de los nifios y adolescentes pone en peligro el desarrollo
posterior de la misma, el desarrollo de la personalidad en su conjunto y su
capacidad para depositar la confianza en los demds. El dafio causado a los
jovenes es inmenso. La teologfa moral y la ensefanza moral de la Iglesia
deben decir abiertamente que el abuso es un mal y no trivializarlo
relaciondndolo con el sexto mandamiento. Hasta que el respeto y la
proteccion de la agencia vulnerable no se conviertan en el eje de la moral
sexual, la ensefianza de la Iglesia no podrd comprender ni analizar
adecuadamente el abuso sexual.

Es necesario prestar mucha atencién al punto en el que las relaciones en
el dmbito pastoral se tuercen y se convierten en vulnerabilidad estructural.
En las relaciones de confianza—a las que pueden pertenecer las relaciones
pastorales, puesto que hablar de fe y de duda es algo profundamente
personal—la persona es especialmente vulnerable. Uno se abre, confiando
férreamente en un espacio seguro. El sacerdote tiene que mantener esta
seguridad, que a su vezle da poder. Si se abusa de esta posicién de poder, se
comete una violacién estructural que causa dafos duraderos a la persona.
«Pero si se abusa con descaro de esta intimidad, ¢a dénde debo dirigirme,
buscando a Dios?»* Esta es una de las preguntas que se hacen las victimas
de abusos sexuales. Es una pregunta teolégica fundamental que va mucho
mds alld de lo que se puede tratar aqui. Asimismo, dirige nuestra mirada a

las estructuras y formas de gestionar el poder.

Estructuras de poder que favorecen los abusos

La violencia sexualizada en la Iglesia no puede separarse de la
responsabilidad y la culpa de los individuos, es decir, de los agresores y de
quienes encubrieron los actos. Sin embargo, no se trata de casos aislados.
Hay causas sistémicas y estructuras favorecedoras. La institucién y quienes
ocupan cargos de liderazgo tienen la responsabilidad de prevenir futuros

*! Kai Christian Moritz, «Theologie—es geht weder mit ihr noch ohne sie», en Nicht
ausweichen: Theologie angesichts der Missbrauchskrise, ed. Matthias Remenyiy Thomas Schirtl
(Ratisbona: Pustet, 2019), 36.
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abusos y hacer frente alos abusos del pasado. Por lo general, esto no se hizo
en el pasado. Con el encubrimiento de los abusos sexuales, los afectados
fueron y son una vez mis desatendidos. El bien o la reputacién de la
institucién se anteponen al respeto por la persona. El respeto por la agencia
vulnerable no solo incumbe a los individuos, sino que requiere estructuras
que permitan y apoyen este respeto. Requiere un manejo responsable del
poder porque la violencia sexualizada por parte de sacerdotes es siempre un
abuso de una posicién de poder™. Asi pues, prevenir futuros abusos, asf
como desvelar y afrontar los abusos existentes, requiere abordar el poder
de forma reflexiva, responsable y controlada.

Las relaciones humanas siempre se caracterizan por el poder. El poder
se refiere a la influencia sobre las acciones de los demds en la esfera personal
y social. Segin Max Weber, puede entenderse como la oportunidad de
hacer valer la propia voluntad incluso frente a la oposicién® o, segin
Arendt, como la capacidad de unir fuerzas con otros y actuar junto a ellos*.
Independientemente de que el poder se defina de esta manera o de otra
muy distinta, da forma a la interaccién humana. En consecuencia, no se
trata de su existencia, sino de la forma en que se ejerce. El poder se
configura de formas muy diferentes. En las relaciones entre posiciones
desiguales, como las que existen entre el sacerdote y el nifio, pero también
entre el sacerdote y los laicos en general, la distribucién del poder es
asimétrica. El poder puede ser ejercido por uno sobre el otro de diferentes
modos: «beneficioso, aceptable o abusivo»*. No todo uso del poder es un
abuso. En las relaciones asimétricas, también es posible que los mds
poderosos contribuyan a aumentar la capacidad de actuar de los menos

** Este punto solo puede tratarse aqui brevemente. Véase Jochen Sautermeister y Andreas
Odenthal, ed., Obnmacht, Macht, Missbrauch; Stefan Kopp, ed., Macht und Obnmacht in der
Kirche: Wege aus der Krise (Friburgo de Brisgovia: Herder, 2020).

» Hannah Arendt, Macht und Gewalt (Munich: Piper, 1970).

* Max Weber, Wirtschaft und Gesellschaft: Grundriss der verstehenden Soziologie (Tubinga:
Mohr Siebeck, 2002).

» Hans Zollner, «Macht und Ohnmacht aus psychologischer und theologischer Sicht», en
Macht und Obnmacht in der Kirche: Wege aus der Krise, ed. Stefan Kopp (Friburgo de
Brisgovia: Herder, 2020), 31.
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poderosos mediante el empoderamiento.

Ahora bien, en las relaciones en el 4mbito pastoral el desequilibrio de
poder se refuerza y se disfraza simultineamente de diversas maneras. En
este contexto, se suele hacer referencia a la nocién de poder pastoral de
Foucault. Este poder no se ejerce mediante la coaccién directa, sino a través
de poderosos relatos como el del pastor y el rebafio, y a través de pricticas
como la confesién y el fomentar la disposicién a dejarse guiar®. La cercania
y la distancia, asi como la heteronomia y la autonomia, se difuminan. En la
gufa permanente hacia la salvacién, se encuentra inherente un control
permanente. Aunque este poder pastoral, cuyos inicios Foucault sitta en
la Edad Media, haya cambiado y disminuido, sigue existiendo en parte una
relacién singular con la gufa del alma caracterizada por la confianza, la
dependencia y la obediencia. Es una de esas situaciones en las que esta
franqueza especial va de la mano de una mayor vulnerabilidad. Es una
vulnerabilidad que debe tratarse con suma delicadeza, porque es una
vulnerabilidad en la que el peligro de abuso es sumamente alto. El
desequilibrio de poder que no se refleja favorece el abuso. También
favorece el silencio y la ocultacién sistémicos: en multitud de informes los
supervivientes dan testimonio de lo dificil que es hablar, porque no solo
tienen que enfrentarse a muchos obstéculos psicoldgicos, sino también ala
dificultad de ser escuchados y creidos por los demds®.

Dada la complejidad de estos contextos, solo podemos sefialar algunas
lineas de actuacién. La primera se refiere al discurso eclesidstico (y
teolédgico). El poder fictico en la Iglesia sigue estando oculto por un
determinado uso del lenguaje: hablar de servir en lugar de ejercer el poder
representa una idealizacién que amenaza con ocultar las estructuras

asimétricas de poder existentes, lo cual facilita el abuso de poder. Porque

2% Michel Foucault, Asthetik der Existenz (Francfort: Suhrkamp, 2007), 81-104. Véase también
Rainer Bucher, «Body of Power and Body Power: The Situation of the Church and God’s
Defeat», Concilium 40 (2004): 120-129.

7 Moritz, «Theologie», 32-37.

** Hilpert sefiala que hay varios términos que pueden disfrazar las diferencias de poder, como
hablar de «hermanos y hermanas»; véase Hilpert, «Die Diskussion um den Missbrauch>», 185.
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donde no hay poder, no se puede abusar de ¢él; no supone ningtin
problema. En cambio, serfa necesario percatarse de las estructuras de poder
y del poder personal, y reflexionar sobre ello. Al igual que en otras
profesiones en las que la interaccién con personas en relaciones asimétricas
es importante (como el trabajo social), la propia posicién tendria que ser
objeto de reflexién critica como parte de una ética profesional. La
autorreflexién forma parte de la profesionalidad. En segundo lugar, la
propia asimetria de poder ha de ser cuestionada y desmantelada. Se trata de
una cuestién eclesiolégica de gran alcance, especialmente para la teologia
del ministerio. Desde el punto de vista de la ética social, hay otra exigencia
de la divisién de poderes. Si la Iglesia ya no ignora los efectos de las
estructuras de poder existentes, el siguiente paso tiene que ser el control
adecuado de ese poder. El principio de la divisién de poderes también debe
aplicarse en la Iglesia. Si el poder no se distribuye y se hace asi controlable,
no se podrd contener su mal uso y abuso. El silencio sistémico y el
encubrimiento de los abusos sexuales se fomentan si los que pueden ejercer
mids poder son simultdneamente los que controlan ese poder, mientras que
los laicos quedan en gran medida excluidos®”. Asi pues, aunque la
autorreflexién critica sobre la propia posicién de poder es un aspecto
importante de la profesionalidad, el control del poder debe
institucionalizarse al mismo tiempo mediante la divisién de poderes, la
participacién de los laicos, la transparencia y los 6rganos de control
institucionalizados.

Incluso mds alld del control del poder, las estructuras desempefian un
papel importante a la hora de abordar la violencia sexualizada. El concepto
de «sociedad decente» de Avishai Margalit proporciona pistas
importantes a este respecto®. Para ¢l, la ausencia de humillacién es el
minimo de una sociedad decente. La humillacién —el desprecio total y
consciente de la persona— es una forma fuerte de instrumentalizacién. A

¥ Hilpert, «Die Diskussion um den Missbrauch», 184-185.

% Avishai Margalit, Politik der Wiirde. Uber Achtung und Verachtung (Berlin: Suhrkamp,
2012). Véase también Jochen Sautermeister, «Theologie unter dem Vorzeichen von
Missbrauch in der Krise», en Obnmacht, Macht, Missbrauch, 25.
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Margalit no solo le preocupa que las personas no se humillen unas a otras,
sino que subraya que las précticas y estructuras sociales pueden ser en sf
mismas humillantes, como en ciertas formas de sistemas penales. Una
sociedad humana no ha de tener estructuras humillantes; es mds, sus
estructuras han de evitar la humillacién. La violencia sexualizada es un
abismo. Tiene que ver con pricticas que destruyen a las personas, que
dejan  supervivientes. Es un tipo de humillacién, un tipo de
instrumentalizacién y violacién de la dignidad. Entonces, ¢dénde se
desprecia y violala agencia vulnerable? ;Qué estructuras la protegen? ¢Qué
estructuras y practicas contribuyen a su violacién? ;Cémo puede evitarse
la humillacién? Estas son las preguntas que deben guiar la creacién de una
cultura de la seguridad. Ese es el criterio de prueba para las instituciones y
las pricticas cotidianas. Porque: «No hay nada mds importante que el ser
humano. Estd en el centro y debe estarlo»™".

Consecuencias de la prevencién y consideracién de los
afectados

Para que la autodeterminacion se tome en serio, en primer lugar, hay que
dar espacio a las voces de los afectados y, en segundo lugar, hay que
implicarlos en el desarrollo de directrices y medidas concretas de
prevencidn. Se trata de cuestiones importantes, pero son complejas. Hay
escollos a la hora de abordarlas. Me gustaria sefalar dos de ellos. La
participacién y la prevencién son demasiado importantes como para
permitir que los afectados sean instrumentalizados (una vez mis) y que la
prevencidn se convierta en accionismo.

Las personas afectadas hablan por si mismas; hay muchos ejemplos de
ello en la zona de habla alemana®. Estas voces han de ser escuchadas, pero

el camino es largo para muchas de ellas. Han sido silenciadas en numerosas

*! Moritz, «Theologie», 36.

’* Véase Barbara Haslbeck, Regina Heyder, Ute Leimgruber y Dorothee Sandherr-Klemp,
Erzéiiblen als Widerstand: Berichte diber spirituellen und sexuellen Missbauch an erwachsenen
Frauen in der katholischen Kirche (Minster: Aschendorft, 2020).
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ocasiones. Algunas han perdido el habla. Por lo tanto, es necesario
considerar cudndo y cémo pueden y no pueden hablar los supervivientes.
En un contexto muy diferente, pero bastante comparable, Gayatri Spivak
cuenta la historia de Khan, un agricultor bengali al que, para ilustrar sus
dificiles circunstancias, se le pidié que hablara ante la ONU?. Lo hizo,
pero no pudo hacerse entender porque el marco en el que se le obligd a
hablar era demasiado restringido. El tiempo de uso de la palabra era corto,
su idioma no era el de los delegados —lo que no solo supuso un problema
de traduccién— y su mundo era demasiado diferente para hacerse
entender. En paralelo, los organizadores cumplieron supuestamente con su
deber. Al fin y al cabo, estaban escuchando a alguien afectado. Se necesita
algo mds para escuchar y comprender. Del mismo modo que no se puede
presionar al agricultor para que se ajuste a un esquema preestablecido que,
dicho sea de paso, permanece inmutable, tampoco se puede escuchar en
passant a las victimas de abusos en la Iglesia. Hace falta romper la rutina,
hace falta tiempo y hace falta tolerancia con las distintas formas de
lenguaje. Ademds, algunas cosas pueden seguir siendo incomprensibles
para las personas que no han vivido experiencias similares. Es una tarea
continua, no una tarea que puede tacharse rdpidamente como completada.

Prevenir la violencia sexualizada en el futuro requiere trabajar en
directrices y medidas concretas de prevencion. En las didcesis alemanas
existen actualmente diferentes programas de formacién sobre la
prevencién. Es importante que estos programas existan, y muchas de estas
medidas son buenas. Sin embargo, a veces surge una sensacién de malestar.
Cuando los responsables de grupos de jévenes en campamentos juveniles
no cogen en brazos a un nifio que afiora, por miedo a que se les pueda
acusar de intrusismo, entonces las medidas se han pasado de la raya.
Cuando en las instituciones asistenciales (para menores, ancianos,
discapacitados, etc.) el dificil equilibrio entre cercania y distancia lleva a
evitar cualquier acercamiento, se pierden beneficios importantes. A veces

cabe preguntarse si las medidas se orientan a quienes tienen mds

3 Gayatri Spivak, «Responsibility», Boundary 21, ntm. 3 (1994): 19-64.
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probabilidades de convertirse en abusadores. Las medidas de prevencién
no deben convertirse en un accionismo ciego destinado a mostrar que
«estamos haciendo algo», pero sin hacer nada para cambiar las causas. Es
dificil disefiar pautas y medidas de prevencién con acierto. Es mds fécil
tener éxito si en su elaboracién participan diferentes grupos de personas.

Asimismo, hay que distinguir entre las medidas de prevencién
especificas para cada grupo destinatario y la prevencién en un sentido mds
general. Esta dltima tiene por objeto sensibilizar sobre las cuestiones de
proximidad y distancia y sobre la vulnerabilidad de la persona. Hay que
respetar al otro en su autonomia, y lo mismo vale para mi como para
cualquier persona, incluido todo nifio o nifia. Cada uno debe ser respetado
como un fin en s{ mismo y no debe ser instrumentalizado, y la
vulnerabilidad especial requiere una proteccién especial. Es la base de una
cultura de la seguridad. Uno de los muchos retos que se plantean aqui es
minimizar el riesgo de ser herido por otros, pero manteniendo al mismo
tiempo una actitud abierta y receptiva. Asi pues, el objetivo de la
prevencion general es el respeto y la proteccién de la agencia vulnerable de
m{ mismo y de los demds.

-t rr >

Michelle Becka es profesora de Etica Social Cristiana en la Facultad de
Teologia de la Universidad de Wiirzburg (Alemania). Se doctoré con una
tesis sobre reconocimiento e interculturalidad en Tubinga y obtuvo su
habilitacién en Maguncia con una tesis sobre la ética en el sistema penal.
Sus campos de investigacién son los fundamentos de la ética social, la ética
en el sistema penal, la ética delos derechos humanos, la ética y la migracién,
la interculturalidad y la teologfa latinoamericana. Es coeditora de la revista
teolégica internacional Concilium. Es también miembro de la comisién
alemana de Justicia y Paz y responsable del grupo de trabajo sobre derechos
humanos de dicha comisién.
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Capitulo 2: Vulnerabilidad, abuso eclesial y «adultos

vulnerables»

Carolina Montero Orphanopoulos

El término adulto vulnerable se utiliza desde hace décadas', generalmente
en el dmbito de las ciencias de la salud o en informes cientifico-juridicos,
para describir a los sujetos victimas de abuso o a potenciales sujetos de
abuso, como los ancianos, los pobres o las personas con algin tipo de
discapacidad. Ya sea por la edad o por limitaciones cognitivas o de otro
tipo, el término suele referirse a personas que no pueden defender sus
derechos y su integridad debido a algo que aparentemente les falta a ojos de
la sociedad moderna. En este contexto, el funcionamiento eficiente en
todos los aspectos de la vida se considera obligatorio, exigible y
autoexigible’. En otros contextos, si uno busca adultos vulnerables en
espafiol, por ejemplo, la mayorfa de las referencias serin sobre politicas
discriminatorias debidas a diferencias socioeconémicas. La variacién en el
énfasis no es accidental ya que, segtin la ética teoldgica, existen diferencias
notables entre las interpretaciones norteamericana, europea y
latinoamericana de la palabra «vulnerabilidad»°.

En su uso ordinario, el riesgo de abuso entre la llamada poblacién
adulta vulnerable deriva generalmente de su dependencia de otras
personas para recibir cuidados, de su eventual incapacidad para
comunicarse y, como en todo abuso, de la disparidad de poder que existe

' Véase, por ejemplo, Richard L. Douglass, Tom Hickey y Catherine Noel, 4 Study of
Maltreatment of the Elderly and Other Vulnerable Adults (University of Michigan: Institute
of Gerontology, 1980).

* Byung-Chul Han, The Burnout Society (Stanford, CA: Stanford University Press, 2015).

? Por ejemplo, una excelente investigacién que pone de relieve estas diferencias desde un punto
de vista ético es Henk Ten Have, Vidnerability: Challenging Bioethics (Nueva York: Routledge,
2016) y, desde una perspectiva socioldgica, Barbara Misztal, The Challenges of Vilnerability
(Londres: Palgrave Macmillan, 2011).
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entre el cuidador y la persona que recibe los cuidados. Una relacién de
confianza entre el agresor y la victima es otro factor que contribuye al riesgo
de abuso. El abuso de las personas vulnerables abarca siempre una realidad
compleja y polifacética. La amplitud y el alcance de las vulnerabilidades
experimentadas y la variedad de abusos posibles complican el
reconocimiento y la prevencién de dicha explotacion.

Mis recientemente, el término adultos vulnerables ha aparecido, en
relacién con los abusos eclesiales, vinculado a la definicidn de estos adultos
y a los términos de la reparacién que se les debe. En la carta apostdlica
emitida motu proprio por el papa Francisco, Vos estis lux mundi (2019), el
articulo primero enumera «los delitos contra el sexto mandamiento del
Decélogo que consisten en i) obligar a alguien, con violencia 0 amenaza o
mediante abuso de autoridad, a realizar o sufrir actos sexuales; ii) realizar
actos sexuales con un menor o con una persona vulnerable» vy, a
continuacién, define explicitamente a la persona vulnerable como
«cualquier persona en un estado de enfermedad, de deficiencia fisica o
psicoldgica, o de privacion de la libertad personal que, de hecho, limite
incluso ocasionalmente su capacidad de entender o, en cualquier caso, de
resistir a la ofensa». Una vez mds, el aspecto fundamental es la autonomia
de la persona, entendida como la capacidad de consentir.

Sin embargo, en 2021, el papa Francisco establecié un nuevo canon*en
la seccién del Cédigo de Derecho Candnico titulada «Delitos contra la

vida, la dignidad y la libertad del hombre»-:

Canon 1398§1. Debe ser castigado con la privacion del oficio y con otras
justas penas, sin excluir la expulsién del estado clerical, si el caso lo
requiriese, el clérigo:
1. que comete un delito contra el sexto mandamiento del Decdlogo
con un menor o con una persona que habitualmente tiene un uso
imperfecto de la razén o a la que el derecho reconoce igual tutela;

* Para una revisién completa de los aspectos candnicos relativos a esta cuestién, véase Brendan
Daly, «Canon Law in 2021 on Sexual Abuse», Australasian Catholic Record 98, num. 4 (2021):
449-473,
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2. que recluta o induce a un menor, o a una persona que
habitualmente tiene un uso imperfecto de la razén, o a la que el
derecho reconoce igual tutela, para que se muestre
pornogrificamente o para para que participe en exhibiciones
pornogrificas, sean verdaderas o simuladas;

3. que inmoralmente obtiene, conserva, exhibe o divulga, de
cualquier modo y por cualquier medio, imdgenes pornograficas
de menores o de personas que habitualmente tienen un uso
imperfecto de la razén.

Como podemos ver aqui, se excluye el término adulto vulnerable y se
sustituye por la explicacién mds larga «persona que habitualmente tiene
un uso imperfecto de la razén o a la que el derecho reconoce igual tutelax.
Esta formulacién ya se habfa incluido antes de 2019 como equivalente a la
definicién de «menor» en la Sacramentorum sanctitatis tutela de Juan
Pablo II de 2001, y se recupera en la definicién mds reciente de los que antes
se consideraban adultos vulnerables. Se trata, en esencia, de una
descripcién juridica que hace hincapié en los aspectos cognitivos y
racionales de la humanidad de una persona.

En la Iglesia catdlica, admitir la existencia de victimas adultas de abusos
sexuales o de conciencia supone un avance hacia el reconocimiento de que
el dafio cometido no solo afecta a los menores. No obstante, el uso del
término adultos vulnerables para describir a estas victimas es ambiguo.
Dicho uso conlleva un riesgo por su posible revictimizacién, ya que sitia
el origen y la razdén (perversa) del abuso en la supuesta vulnerabilidad —y
en una forma especifica de entender la vulnerabilidad— de ese adulto en
particular, y no en la persona que comete el abuso. Tal enfoque distorsiona
lo sucedido: un abuso de poder contra la integridad sexual y de conciencia
de un adulto, alegando la falta de ciertas cualidades—especialmente una
determinada forma de entender la autonomia—en la victima.

Los problemas que conlleva este enfoque se ponen de manifiesto
cuando nos planteamos varias cuestiones criticas. ;Qué ocurre en el caso

de abusos perpetrados contra adultos que no tienen deficiencias cognitivas
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o de autonomia? ¢O aquellos que no tienen «deudas» econdmicas o
sociales (frecuentes en América Latina) con la Iglesia? ¢Qué sucede cuando
son factores de confianza, generosidad o fe, y no de discapacidad o
precariedad, los que hacen posible el abuso? ¢O si es el resultado de una
imagen distorsionada de Dios, de la voluntad de Dios y de cémo Dios la
manifiesta en lo que llamarfamos hombres y mujeres perfectamente
«capaces» e «independientes»?

Redefinir la categoria ético-antropoldgica de la vulnerabilidad

Como hemos visto, en una sociedad en la que prevalece el mito de la
autonomia’, la vulnerabilidad se entiende habitualmente como una falta
de libertad cognitiva y voluntaria para consentir y/o proteger los propios
intereses®. Se considera un defecto en la lucha por la independencia y tiene
sus raices en el concepto de que la plenitud humana es un estado en el que
la voluntad y la razén son insustituibles.

Voy a intentar redefinir el concepto de vulnerabilidad. Basindome en
una amplia investigacién y en las aportaciones de muchos autores que
también han reflexionado sobre este término, defino la vulnerabilidad
humana como un rasgo antropoldgico universal. Debe entenderse como la
apertura intrinseca del ser humano al mundo en el que estd inmerso, a los
vinculos que establece cada persona y a la forma en que se posiciona ante
su propia subjetividad y la de quienes le rodean’. Es la capacidad potencial
de toda mujer y todo hombre de verse afectado corporal, mental,
emocional o existencialmente por la presencia, el ser o el actuar de alguien
o dealgo. Esla condicién del ser permeable, poroso, de quien se ve afectado

y transformado al interactuar con su entorno, consigo mismo, con los

* Martha Albertson Fineman, The Autonomy Myth: A Theory of Dependency (Nueva York: The
New Press, 2004).

¢ Consejo de Organizaciones Internacionales de las Ciencias Médicas, International Ethical
Guidelines for Biomedical Research Involving Human Subjects, 22 ed. (Ginebra, 1993), 10.

7 Véase Ignacio Boné Pina, Vilnerabilidad y enfermedad mental. La imprescindible
subjetividad en psicopatologia (Madrid: Editorial Comillas, 2010).
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demds y con aquello que le trasciende. Esta apertura se refleja de forma mds
evidente en la corporalidad humana, pero también es constitutiva de
nuestra condicién social y de las diversas formas en que las personas
interactiian con el mundo®.

La vulnerabilidad es un atributo inherente, universal y antropoldgico
que se categoriza o individualiza en mujeres y hombres concretos de
diferentes maneras. Todos somos vulnerables, pero cada individuo se
posiciona de diferentes maneras en la vida, en su biografia, en los espacios
sociales y en la forma en que somos apoyados—o no—por las instituciones
sociales’. El resultado es que cada ser humano no siempre es igual de
vulnerable en diferentes situaciones. Esto es lo que se denomina
vulnerabilidad situacional, pero es el resultado directo de la caracteristica
humana de vulnerabilidad antropolégica comun definida como Ia
apertura inherente de uno mismo. Aqui recordamos la nocién de Karl
Rahner del ser humano como esprritu', abierto a su realidad, alos demds y
a Dios. La realidad nos afecta y nuestra conducta incide en las personas, en
la naturaleza, en nosotros mismos, etc., y eso diferencia nuestra
vulnerabilidad de la vulnerabilidad animal®'.

Sin embargo, la experiencia concreta de la vulnerabilidad antropolégica
universal es siempre situacional, cambiante, asimétrica, singular y
contingente. La vulnerabilidad humana, a pesar de ser una caracteristica
antropoldgica comun para todos, no todos la experimentan de igual
manera, ni se puede evaluar o comparar objetivamente en situaciones y
escenarios diversos. Algunos de nosotros somos, de diferentes modos, y en
determinadas circunstancias, mds vulnerables que otros, viviendo quizd
con un mayor grado de exposicién o precariedad, aunque todos

¥ Carolina Montero Orphanopoulos, Valnerabilidad. Hacia una ética mds bumana (Madrid:
Editorial Dykinson, 2022).

? Martha Albertson Fineman, «The Vulnerable Subject and the Responsive Statex», Emory
Law Journal 60 (2010): 31.

' Karl Rahner, Oyentede la Palabra: Fundamentos para una filosofia de la religion (Barcelona:
Editorial Herder, 1976), 79.

" Cf. Orphanopoulos, Vilnerabilidad.
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participemos de una vulnerabilidad radical compartida. La jurista
estadounidense Martha Albertson Fineman resuelve con claridad esta

aparente contradiccién:

Si bien la vulnerabilidad es universal, constante y compleja, también es
particular. Aunque todos los individuos se encuentran en una posicién
de vulnerabilidad constante, cada uno se posiciona de forma individual.
Tenemos diferentes formas de encarnarnos a nosotros mismos, y
también estamos situados de manera diferente en redes de relaciones
econdmicas e institucionales. En consecuencia, nuestras vulnerabilidades
varfan en magnitud y potencial a escala individual. Por lo tanto, la
vulnerabilidad es a la vez universal y particular, experimentada de forma

tnica por cada uno de nosotros'”.

Por ello, no hay oposicién entre entender la vulnerabilidad como una
condicién humana universal y las evidentes diferencias entre las
vulnerabilidades particulares de cada uno, ya que existen contextos
existenciales, fisicos, sociopoh’ticos y econdémicos que agravan la
vulnerabilidad antropoldgica comun.

Es cierto que la palabra vulnerabilidad se refiere etimoldgicamente a la
capacidad o exposicién de todo ser humano a ser herido. Quizd la
posibilidad de ser herido sea a su vez una condicién de posibilidad de un
tipo de relacién intersubjetiva que aspira a algo importante y profundo, es
decir, a tener una vida buena. Asi pues, la vulnerabilidad humana
subrayaria la permeabilidad necesaria para ser afectado por los demds. Si
fuéramos autosuficientes, impermeables y completamente independientes,
no podriamos ser heridos, pero también estarfamos condenados al
solipsismo mds monétono y absurdo. Ciertamente, reconocer la
vulnerabilidad como posibilidad humanizadora no es sencillo. La
vulnerabilidad ajena puede generar sentimientos tan contradictorios como
el desprecio o la compasién, el cuidado o la violencia, y la propia
vulnerabilidad, como indicdbamos, puede provocar miedo, vergiienza y

"2 Martha Albertson Fineman, «The Vulnerable Subject and the Responsive State», 31.
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diversos mecanismos psicolégicos de defensa.

Ademds, por vivir expuestos y por la labilidad humana®,la posibilidad
latente de fracasar en el proyecto axioldgico personal y social es real. Hay
realidades sociales y personales que agravan la vulnerabilidad y la conducen
aser, de hecho, violada. El concepto de vulnerabilidad nos obliga entonces
a examinar cémo se distribuyen el poder, los bienes sociales y la riqueza. Lo
relevante es sefialar la necesidad de reestructurar las instituciones sociales y
cuestionar las desigualdades sociales. El riesgo perpetuo y la realidad de la
vulnerabilidad es que a menudo desembocan en la explotacién o el abuso,
la manipulacidn, el conflicto, la desigualdad y la violencia, mis que en la
solidaridad, que reconoce el destino compartido y los intereses mutuos del
bien comun. Esta explotacién de la vulnerabilidad no tiene su origen en la
persona o grupo vulnerable. Se origina més bien en la voluntad—ya sea
personal, institucional o politica—de quienes se aprovechan de una
situacién vulnerable de forma que acaban agudizdndola.

Vista asi, la vulnerabilidad humana es tanto la posibilidad de
transformacién generativa como de devastacidn, de ser herido y explotado.
La vulnerabilidad es una caracteristica de la persona humana,
irremediablemente expuesta a ser herida y abierta a la sanacién, a la
contingencia y a la relacionalidad, en multiples experiencias a lo largo de la
vida'. La vulnerabilidad expresa cémo el ser humano experimenta un
deseo y anhelo ilimitados, asi como la realidad limitada de cada persona y
del mundo. La vulnerabilidad exige siempre una opcién ética porque
implica el rostro—el 7ostro de Levinas— del otro, de los otros y nuestro propio
rostro, desnudo®. La vulnerabilidad humana—radical, antropoldgica y

" Propongo aqui el término labilidad bumana tal como lo define el gran filésofo francés Paul
Ricoeur: «Entiendo por labilidad aquella debilidad constitucional que hace posible el mal»
(Paul Ricoeur, Finitud y culpabilidad, 22 ed. [Madrid: Editorial Trotta 2011], 15). Traduccién
propia.

'* A. Cavarero, Horrorismo. Nombrando la violencia contempordnea (Barcelona: Editorial
Anthropos, 2009), 58.

' Véase Emanuel Levinas, Humanismo del otro hombre (Madrid: Editorial Siglo Veintiuno,
1974), 58.
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situacional—puede ser amenazadora o enriquecedora, puesto que es un
rasgo ambiguo de la vida humana. En la actualizacién de las amplias
posibilidades de realizacién de la vulnerabilidad, esta puede experimentarse
como pura amenaza, pura alegria, confianza o todas ellas juntas. As{ pues,
la vulnerabilidad podria calificarse como una cualidad neutra, en la medida
en que no posee una connotacién valorativa especifica, pero cuando se
aborda desde una perspectiva ética y, por tanto, fenomenoldgica, también
puede evaluarse en su ambigtiedad.

La vulnerabilidad asi entendida se refiere a una dimensién humana que
no ha sido plenamente incorporada en nuestra sociedad moderna. Parece
que la invitacién dnica y constante de la sociedad contempordnea es el
imperativo de autonomia y autosuficiencia, donde la construccién de la
identidad personal y el proyecto de vida son voluntaristas y solitarios. No
obstante, hay quienes sostienen que el ser humano es esencialmente una
estructura  desvalida', dada su vulnerabilidad ontoldgica, ética,
psicoldgica, social, cultural y natural. El sufrimiento y la enfermedad serfan
epifanias de esa vulnerabilidad” y conllevarian una dimensién ética: la
responsabilidad por el otro. Lo cierto es que siempre somos vulnerables,

estamos potencialmente abiertos a la posibilidad de amar y de ser heridos.

¢Adultos vulnerables?

Siasumimos que esta definicién de vulnerabilidad es cierta, entonces todos
los seres humanos, nifios, adultos y ancianos, son vulnerables. El problema
se presenta en los casos eclesiales cuando se traicionan relaciones que, por
su naturaleza, se suponen acogedoras, solidarias y que acompanan la vida y
la fe de quienes han depositado su confianza en aquellas personas que para
ellos representan la autoridad. En la asimetria del poder y en el control de
la propia conciencia, la vulnerabilidad es vu/nerada—es decir, explotada y

'¢ Véase, por ejemplo, Arnold Gehlen, El hombre: Su naturaleza y su lugar en el mundo
(Salamanca: Editorial Sigueme, 1980), 37.

v Francesc Torralba, Antropologia del Cuidar (Madrid: Institut Borja de Bioética — Fundacién
Mapfre Medicina, 1998), 267.
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abusada—haciendo real lo que siempre es latente y posible.

Afirmar que la vulnerabilidad puede reconocerse como una
caracteristica potencialmente valiosa e inherente al ser humano es una cosa.
Sin embargo, muchas veces lo que produce—en relaciones de poder,
manipulacién y cosificaciéon—es algo muy distinto. Garantizar que los
aspectos vulnerables del ser humano pueden ser portadores de belleza no
disminuye la exigencia ética de la propia responsabilidad en relacién con
esa vulnerabilidad. La vulnerabilidad de quien se abre a la fe y a la
comunidad eclesial en busca de un sentido trascendente y de una vida
impregnada por la buena noticia de Jests viene marcada por la generosidad
y el deseo de Dios. Esta apertura, es decir, esta vulnerabilidad compromete
de manera vinculante a quienes interactdan con ella a respetar y proteger la
integridad del otro sin manipular la intimidad expuesta y la generosidad de
la basqueda de una relacién con la trascendencia, con el Trascendente.

El abuso sexual, el abuso de poder y la manipulacién de las conciencias
vulneran la integridad fisica, biogrifica y psicolégica de la victima, asi
como su visién del mundo, sus creencias y sus valores. Esta forma de verse
afectado no ocurre solo en personas con capacidad disminuida para
consentir. Sucede a todos aquellos que, desde su vulnerabilidad, su actitud
abierta y su permeabilidad, estin dispuestos a confiar, amar y creer en el
otro, en una relacién que tiene sus raices en valores trascendentes. Nuestra
Iglesia se compone de esta realidad compartida de ser personas vulnerables.
Todos—nifios, jévenes y adultos—estamos expuestos al abuso porque
todos somos vulnerables.

Teniendo en cuenta lo anterior, considero que el término «adulto
vulnerable» es peligroso. En el abuso sexual, de conciencia y de poder, el
problema no es la vulnerabilidad de la victima. El problema surge cuando
en una determinada relacién humana—por ejemplo, en un caso de
asimetria de poder o de presunto control de la conciencia—se abusa de la
vulnerabilidad antropoldgica comun de uno de los presentes, transformando
un eventual dafio en lesidn fisica o moral, a causa de su actitud abierta y
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confiada’®. Tanto el abuso sexual como el no sexual no violan tinicamente
la integridad fisica del otro, sino también su integridad biogrifica, psiquica
y su visién del mundo, sus valores y creencias, y su vulnerabilidad radical.
Asimismo, la existencia y el reconocimiento de esta realidad en el dmbito
social agrava la vulnerabilidad de todo ser humano en la sociedad,
produciendo escindalo, derrumbando la confianza y deslegitimando a
lideres e instituciones.

La propia Iglesia, como estructura e institucién humana, es también
vulnerable y, por tanto, 14bil, capaz de actuar sobre la vulnerabilidad de sus
miembros dentro de todo el espectro que va desde los margenes del amor a
la violencia. Solo a partir de la crisis eclesial de abusos a menores y adultos
en la que estamos inmersos, hemos empezado a comprender que la
posibilidad de abusos y violencia puede darse en el seno de la Iglesia. Esta
situacion nos escandaliza porque no tiene nada que ver con la persona de
Jests y suforma de relacionarse y vivir, ni con el Evangelio que nos anuncid
como buena noticia para todo el mundo y para todos los tiempos, ni con
la misién de la Iglesia de seguir a Jesucristo, resucitado y presente,
especialmente en medio de la vulnerabilidad humana. Lo que impacta,
junto con el narcisismo eclesial que ha llevado al encubrimiento
sistemdtico o a la negacién categdrica de estos abusos, es la falta de
preparacién y de respuesta, que ha dejado a la Iglesia estructuralmente

desprotegida®.

'8 Véase, por ejemplo, Kathleen McPhillips, «“Soul Murder”: Investigating Spiritual Trauma
at the Royal Commission», Journal of Australian Studies 42 (2018): 231-242; Danielle M.
McGraw, Marjan Ebadi, Constance Dalenberg, Vanessa Wu, Brandi Naish y Lisa Nunez,
«Consequences of Abuse by Religious Authorities: A Review», Traumatology 25, nim. 4
(2019): 242-255; M. Benkert, Thomas P. Doyle, «Clericalism, Religious Duress and its
Psychological Impact on Victims of Clergy Sexual Abuse», Pastoral Psychology 58 (2009):
223-238.

' Para una investigacién muy sugerente sobre las sombras (en la linea de Carl Gustav Jung) de
la Iglesia y el narcisismo eclesial, cf. Camilo Barrionuevo Durdn, Una Iglesia devorada por su
propia sombra: Hacia una comprension integral de la crisis de los abusos sexuales en la Iglesia
Catdlica (Santiago de Chile: Ediciones Universidad Alberto Hurtado, 2021).
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El «control coercitivo en un contexto religioso»* (en este caso, abusos
sexuales y no sexuales en contextos eclesidsticos) tiene una doble vertiente
respecto a la vulnerabilidad humana. En primer lugar, no se produce
porque la victima del abuso sea una persona débil o disfuncional en algun
aspecto, tal como en nuestro imaginario colectivo estamos acostumbrados
a pensar, aunque muchas veces no lo verbalicemos. En segundo lugar,
paradédjicamente, el control eclesial coercitivo se produce a veces a partir de
nuestras fortalezas como la generosidad descentrada, el deseo de darla vida,
el sentido que se encuentra en la fidelidad y la bisqueda de la voluntad de
Dios. En este caso, el abuso conduce a una desposesién de uno mismo en
beneficio del agresor, que crece en poder y control sobre la persona
abusada.

Hay otros casos en los que lo que existe es una vulnerabilidad especifica
o situacional. Son personas en situaciones de especial vulnerabilidad
debido a violaciones previas, condiciones de fragilidad fisica o mental, o
biografias particularmente marcadas por el dafo, la pobreza, la exclusién y
la ausencia afectiva. De alguna manera, todos podrfamos encontrarnos con
estas dificultades en algiin momento de la vida. En el caso de personas que
experimentan una gran vulnerabilidad, lo que inquieta es que el abusador
ejerce el control identificando esa vulnerabilidad, muchas veces bajo la
apariencia de protegerla o acogerla; de este modo dafia ain mds a la victima
al manipular y cosificar esa vulnerabilidad y abusar de ella®".

Como hemos sefialado, la doble concepcién de la vulnerabilidad,
antropoldgica y situacional, exige el respeto a la integridad de todas las

personas y una proteccio’n especial para quienes experimentan una mayor

*® Lisa Oakley y Justin Humphreys, Escaping the Maze of Spiritual Abuse: Creating Healthy
Christian Cultures (Londres: Society for Promoting Christian Knowledge, 2019).
21 En su tesis doctoral sobre el emblemitico «Caso Karadima» en Chile, Carlos Barria realiza
un estudio exhaustivo de este modus operands; véase Carlos Barria, «Condiciones psiquico-
institucionales de produccion subjetiva y de violencia sexual presentes en el caso Karadima» (tesis
doctoral, Universidad de Chile, 2017), repositorio.uchile.cl/handle/2250/146182.
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vulnerabilidad®. Esto significa que, en el caso de los protocolos y politicas
de prevencién de abusos—incluidos los no sexuales—puestos en marcha
por muchos grupos, congregaciones o didcesis en la actualidad, deberfa
hacerse explicita esta doble vulnerabilidad. En primer lugar, todos somos
vulnerables al abuso sexual o de poder. Por consiguiente, se debe respetar
y fomentar la integridad fisica, emocional y de conciencia de cada cristiano,
de cada ser humano. En segundo lugar, se debe proteger explicitamente a
los individuos o grupos que se encuentran en situaciones de mayor
vulnerabilidad de cualquier posibilidad creciente de abuso.

Es cierto que, desde la perspectiva de la psicologia clinica, formulada
con criterios mds relacionales y fenomenolégicos, podrian permitirse
ciertas distinciones a la hora de medir la fragilidad o fortaleza psiquica de
cada persona (por ejemplo, con respecto a la coherencia, la estructuracién
y launidad interna), que varfa en funcién de diversas experiencias de apego
o traumas de relaciones tempranas™. Por un lado, a partir de esta distincién
podria decirse que hay adultos cuyas dindmicas relacionales son mds
frigiles y que pueden ser mds vulnerables al abuso. Ahora bien, por otro
lado, los diversos contextos relacionales eclesiales colocan a los creyentes en
una situacion de especial vulnerabilidad, sobre todo cuando se trata de las
relaciones con el clero, que siguen siendo, para muchos, asimétricas. En el
caso de los abusos eclesiales, esta vulnerabilidad se acentia atin més por el
modo en que lo sagrado se proyecta en el lenguaje performativo de laIglesia
catdlica y en sus miembros, en particular, el clero.

Sostengo, entonces, que el término «adultos vulnerables» es
inapropiado, en primer lugar, porque todo adulto puede ser y es—en la
realidad de la estructura eclesial clerical en la que vivimos hoy—vulnerable

al abuso sexual y no sexual. En segundo lugar, es inapropiado porque

* UNESCO, Declaracidn Universal sobre Bioética y Derechos Humanos, 2005. Art. 8.
unesdoc.unesco.org/ark:/48223/pf0000146180_spa.

» Véanse, por ejemplo, las teorfas que van desde los distintos tipos de apego en John Bowlby,
Attachment and Loss, vol. 1: Attachment (Nueva York: Basic Books, 1969), hasta las teorfas de
la resiliencia en Boris Cyrulnik, Resilience: How Your Inner Strength Can Set You Free from the
Past (Londres: Penguin, 2011).
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desplaza el foco de la responsabilidad del abuso cometido desde el agresor
hacia la victima. El mensaje que la expresién «adultos vulnerables» parece
sugerir es «han abusado de ti porque, incluso siendo adulto, eres
vulnerable. La manipulacién, explotacién o cosificacion de la que has sido
objeto es culpa de tu vulnerabilidad». Por dltimo, referirse a «adultos
vulnerables» es inadecuado porque estigmatiza, como cualquier intento de
categorizar a las personas en grupos o poblaciones vulnerables, y aumenta
el riesgo de paternalismo indebido, al incrementar la vulnerabilidad de las
personas a los abusos.

Conclusién

A lo largo de este capitulo hemos visto cémo la vulnerabilidad humana
universal y las vulnerabilidades situacionales pueden definirse de una
nueva manera que rompe con el mito de la autonomia individual
autosuficiente de la sociedad contempordnea. Esta forma de entender la
vulnerabilidad conlleva una dimensién ética explicita: el respeto y la
solidaridad en nuestra vulnerabilidad compartida y la proteccién y el
fomento de la integridad de quienes se encuentran en situaciones de
especial vulnerabilidad.

El abuso sexual de menores ha sido, desde hace al menos cinco décadas,
motivo de un sufrimiento inconmensurable, de trauma y traicién para
miles de personas en todo el mundo. Ha sido también, como algunos han
dicho, la mayor crisis eclesial desde la Reforma protestante. Ha sido
ocasién de escdndalo y deslegitimacién dela fe cristiana en la sociedad civil.
Mucho se ha escrito, se ha investigado cientificamente y se ha redactado
para reaccionar ante el abuso eclesial y prevenirlo.

El abuso no sexual no es ni una versién diluida del abuso sexual mds
grave ni un mero preludio de este. El abuso no sexual, dada la actual
estructura de la Iglesia institucional, estd tristemente extendido y
silenciado, y sus huellas llevan consigo trauma, humillacién, dolor y
desprecio por la inaprensible subjetividad de todo ser humano. No se trata

de meros actos autoritarios o narcisistas de una autoridad mal entendida,
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ni son perpetrados exclusivamente por «manzanas podridas» dentro de la
comunidad eclesial. Estos abusos manifiestan dindmicas sistemdticas que
se infiltran en nuestras estructuras organizativas, nuestras formas de
relacionarnos con los demds y nuestras percepciones sobre como responder
a lo que se considera sagrado, manchando el ethos institucional y
perpetuando la violencia y las violaciones.

El Dios cristiano, el Padre de Jesus, es ciertamente un Dios enamorado
de todo lo humano y, en particular, de la belleza de la vulnerabilidad
humana, entendida como la hemos venido definiendo. De ahi que esta
apertura inherente, aunque nos exponga a ser heridos, haga posible la
solidaridad, el amor, la ternura y la compasién. Como Iglesia, ya sean
comunidades eclesiales o estructuras jerdrquicas, estamos fallando cuando
no somos capaces de velar por la integridad de cada ser humano,
reconociendo su fragilidad, sus deseos, sus necesidades y la belleza sagrada
que conlleva su busqueda de felicidad y plenitud. Cuando abusamos del
modo mds despreciable de las situaciones particulares y concretas de
vulnerabilidad en que se encuentran mujeres y hombres, nifios y jévenes,
estamos traicionando la alianza y la misién mediante la cual Dios nos ha
hecho participes de la vida de Jesucristo, especialmente presente en cada
una de las victimas y supervivientes.

Puede discutirse y de hecho se discute filoséficamente

si el ser humano goza de una dignidad especial en el conjunto de la
naturaleza.

Se discute si su lugar preeminente en el conjunto del cosmos es veridico
o una simple reivindicacién gremial,

pero lo que no entra en el terreno de la discusién es su radical
vulnerabilidad.

Lo que nos une a los seres humanos, a todos los seres humanos,

mis all4 de las evidentes diferencias, es la vulnerabilidad®:.

% Francesc Torralba, Etica del Cuidar: Fundamentos, contextos y problemas (Madrid: Institut
Borja de Bio¢tica — Fundacién Mapfre Medicina, 2002), 247.
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Capitulo 3: La teologia del fracaso segiin John Navone,
SJ, y su importancia para la espiritualidad del papa
Francisco a la luz de la misién pastoral de la Iglesia en
favor de las victimas/supervivientes de abusos

Dawn Eden Goldstein

En el ministerio pastoral «a las personas hay que acompanarlas, las heridas
necesitan curacién»'. Estas palabras del papa Francisco, pronunciadas en
su primera entrevista importante como pontifice, dan testimonio de la
prioridad que ha dado en su pontificado a abordar el sufrimiento en sus
diversas formas. Ademds, tanto antes como durante su pontificado,
Francisco ha propuesto una espiritualidad del sufrimiento que puede
ofrecer una orientacién a las victimas/supervivientes de abusos sexuales y a
quienes las acompafan pastoralmente.

Francisco ha reconocido que algunas de las ideas que presenta en su
espiritualidad del sufrimiento estdn inspiradas en la obra de un compafiero
jesuita. Cuando era arzobispo de Buenos Aiires, dijo a sus bidgrafos que las
ideas de John Navone, SJ, en Triumph through Failure, sobre la paciencia
de Ciristo, le llevaron a entender la paciencia como una experiencia limite
que permite a quienes la soportan alcanzar la verdadera madurez’.

' P. Antonio Spadaro, «Entrevista al papa Francisco del padre Antonio Spadaro», 21 de
septiembre de 2013, www.vatican.va/content/francesco/es/speeches/2013/september/docum
ents/papa-francesco_20130921_intervista-spadaro.html.

* John Navone, SJ (1930-2016), fue profesor de Teologia en la Pontificia Universidad
Gregoriana. Los comentarios del arzobispo Jorge Bergoglio sobre la influencia de Navone
aparecen en Francesca Ambrogetti y Sergio Rubin, Pope Francis: His Life in His Own Words,
trad. Laura Dail Literary Agency (Nueva York: G.P. Putnam & Sons, 2013), 71-72. La edicién
del libro de Navone que leyé Francisco fue John Navone, Teologia del Fallimento (Roma:
Pontificia Universitd Gregoriana, 1988), la traduccién al italiano de Triumph through Failure:
A Theology of the Cross (Homebush, Australia: St. Paul’s Publications, 1984), que es a su vez
una edicién ampliada de 4 Theology of Failure (Nueva York: Paulist Press, 1974). Véase Jorge
Mario Bergoglio, Open Mind, Faithful Heart (Nueva York: Crossroad, 2013), 297, n. 19,
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También siendo arzobispo, Francisco publicé una reflexién, «El fracaso
de Jests», en la que reconoce abiertamente haber adaptado algunas ideas
de Triumph through Failure.

Frases, imdgenes y conceptos de dicho libro aparecen también en las
ensefianzas papales de Francisco sobre el significado espiritual del
sufrimiento. Aunque muchas de las similitudes entre las espiritualidades
de los dos autores pueden atribuirse a su legado ignaciano comun, existen
numerosos pasajes en los escritos de Francisco en los que parece desarrollar
claramente ideas del citado libro o inspirarse en ellas.

En este articulo analizo cémo Francisco ha utilizado ideas de Triumph
through Failure para desarrollar una espiritualidad del sufrimiento que
puede ayudar a la misién pastoral de la Iglesia catdlica, dirigida a quienes
viven con las heridas espirituales causadas por los abusos sexuales. En
primer lugar, identifico los conceptos de los Ejercicios espirituales de san
Ignacio de Loyola que Francisco utiliza en su espiritualidad del
sufrimiento. Esto arrojard luz sobre el prisma a través del cual Francisco lee
a Navone, quien, como el papa, se formé en la tradicién espiritual jesuita.
A continuacidn, esbozo los principales conceptos de Triumph through
Failure que Francisco ha integrado en su propia espiritualidad del
sufrimiento. Concluyo con una reflexién sobre el significado que las ideas
de Navone y la adaptacién que Francisco hace de ellas tienen para mi, en

cuanto victima/superviviente de abusos sexuales en la infancia.
Fundamentos ignacianos de la espiritualidad del sufrimiento
segun Francisco

Respecto ala espiritualidad del sufrimiento, el papa Francisco pone mucho
énfasis en que todo cristiano debe esforzarse en purificar su memoria. El

donde Bergoglio cita la edicién de 1988 de Teologia del Fallimento. Para la versién espafiola,
sigo Jorge M. Bergoglio, Mente abierta, corazdn creyente (Madrid: Publicaciones Claretianas,
2013), aqui 225,n. 26 (N.dela T.).

? Bergoglio, Mente abierta, 225, n. 26: «Sobre el tema del fracaso de Jests, he tomado algunas
ideas del capitulo 3 de la obra de John Navone, Teologia del Fallimento».
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papa habla de la memoria en términos que sugieren un espacio sagrado o,
puesto que elegimos qué recordamos y cémo, un espacio que tendria que
ser sagrado. Segtin Francisco, debemos ofrecer nuestra memoria al Padre,
por medio del Espiritu Santo, para que el Padre haga de ella un lugar
privilegiado de encuentro con Cristo.

En su primera gran entrevista como papa, Francisco, hablando con el
editor de Civilta Cattolica, Antonio Spadaro, SJ, se refiri6 al papel de la
memoria en los Ejercicios espirituales. Habl6 del tema en respuesta a una

pregunta sobre su método preferido de oracién.

La oracién es para mi siempre una oracién «memoriosa», llena de
memoria, de recuerdos, incluso de memoria de mi historia [...] Para mi se
trata de la memoria de la que habla san Ignacio en la primera semana de
los Ejercicios, en el encuentro misericordioso con Cristo crucificado. Y
me pregunto: «¢Qué he hecho yo por Cristo? ¢Qué hago por Cristo?
¢Qué debo hacer por Cristo?». Es la memoria de la que habla Ignacio en
la «Contemplacién para alcanzar amor>», cuando nos pide que traigamos
a la memoria los beneficios recibidos®.

Francisco describié entonces cdmo Dios, concretamente Dios Padre, a
través del vehiculo de la memoria (tanto la de Dios como la de los fieles),
revela a los fieles su identidad en Cristo:

Pero, sobre todo, sé que el Sefior me tiene en su memoria. Yo puedo
olvidarme de El, pero yo sé que El jamds se olvida de mi. La memoria
funda radicalmente el corazén del jesuita: es la memoria de la gracia, la
memoria de la que se habla en el Deuteronomio, la memoria de las
acciones de Dios que estdn en la base de la alianza entre Dios y su pueblo.

Esta es la memoria que me hace hijo y que me hace también ser padres.

De este modo, el papa destacé tres aspectos de los Ejercicios espirituales, a

* Spadaro, «Entrevista al papa Francisco».
> Spadaro, «Entrevista al papa Francisco».
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saber: (1) el papel de la memoria para facilitar el encuentro con Cristo, (2)
el «encuentro con el misericordioso Cristo crucificado», y (3) la
Contemplatio ad amorem (el nombre latino de la «Contemplacién para
alcanzar amor» )°. Merece la pena dedicar un momento a examinar mds de

cerca cémo entiende Francisco estos aspectos.

El papel de la memoria

Cuando Francisco hablé con Spadaro del papel de la memoria para facilitar
el encuentro con Cristo, expresé ideas que habfa empezado a desarrollar
muchos anos antes. En un discurso de 1978 a una congregacién provincial
de la Companfa de Jests en Argentina, el entonces padre Jorge Bergoglio,
§J, afirmé: «es la memoria quien funda radicalmente el corazén del jesuita.
Cuando §. Ignacio nos dice “traer a la memoria...” [en la Contemplatio ad
amorem (Ejercicios espirituales, nam. 234)], nos habla de recuperar una
historia de gracia»’.

Con las siguientes palabras, Bergoglio identificé el recuerdo ignaciano
con el recuerdo de la misericordia de Dios:

[Las gracias], por nuestra condicién de pecadores, son siempre gracias de
misericordia. La conciencia de estar fundados en la paternal misericordia
del Sefior, que nos hace hijos, nos funda como padres. El deseo de S.
Ignacio de que fuéramos familiares con Dios tiene también para mf este
sentido: el jesuita familiar con Dios es el que puede ser hijo, hermano y

padre®.

Asi pues, vemos que, para Bergoglio, cuando los cristianos, en actitud de

oracién y meditacion, hacen un acto de memoria ignaciana, ese acto les

¢ Spadaro, «Entrevista al papa Francisco».

7 Jorge Mario Bergoglio, «Holding the Tensions», Studies in the Spirituality of Jesuits 45,
ndm. 3 (2013): 25. Sigo la siguiente versién espafola: Jorge M. Bergoglio, «Sobrellevar las
antinomias», en Meditaciones para religiosos (Buenos Aires: Ediciones Diego de Torres, 1982),
aqui 59 (N.dela T.).

¥ Bergoglio, «Sobrellevar las antinomias», 59.
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permite recordar su historia personal dentro del contexto global de la
misericordia divina. De esta forma, basan su autoconocimiento en su
identidad en Cristo. Francisco introdujo esta concepcién de la memoria en
Lumen fidei, ntm. 38: «El conocimiento de uno mismo solo es posible
cuando participamos en una memoria mds grande».

El encuentro con Cristo crucificado

Los ejemplos de oracién ignaciana que Francisco cita en la entrevista de
Spadaro son efectivamente los colofones de los Ejercicios espirituales: el
encuentro con Cristo crucificado (con el autocuestionamiento que
Francisco menciona) tiene lugar en la primera meditacién, y la
Contemplatio ad amorem esla meditacion final del manuscrito de Ignacio’.
Juntos forman el marco espiritual en el que el ejercitante abre su mente y
su corazon a la gufa del Espiritu Santo.

«Imaginando a Cristo nuestro Senor delante y puesto en cruz»
(Ejercicios espirituales, nm. 53)". Esas palabras de la primera meditacién
senalan la primera de las muchas veces que en los Ejercicios espirituales
Ignacio invita a los ejercitantes a imaginarse cara a cara con Jesus. Incluso
se podria decir que todo el programa de los Ejercicios estd disefiado para
permitir a los participantes encontrarse directamente con Cristo en el
momento presente. Entonces, ¢por qué Francisco, al hablar del
«encuentro con el misericordioso Cristo crucificado», habla de esa
meditacion principalmente en términos de recordar algo que es pasado?
¢Por qué lallama «oracién llena de memoria»?

? Ignacio sitta la Contemplatio fuera de la estructura de cuatro semanas de los ejercicios, una
decisién que dio lugar a disputas entre los primeros comentaristas sobre en qué momento de
las cuatro semanas debfa realizarse. En la actualidad, hay un acuerdo general en que debe
realizarse en la tltima semana de los ejercicios. Véase la nota de George Ganss en Ignatius of
Loyola: The Spiritual Exercises and Selected Works (Nueva York: Paulist Press, 1991), 418;
también Giles Cusson, Biblical Theology and the Spiritual Exercises (St. Louis: Institute of
Jesuit Sources, 1988), 312-315.

' Todas las citas de los Ejercicios espirituales estin tomadas de San Ignacio de Loyola, The
Spiritual Exercises of St. Ignatius, trad. Louis J. Puhl (Chicago: Loyola Press, 2010).
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Para responder a esta pregunta, es util considerar otra afirmacién que
Francisco hizo enla entrevista de Spadaro y que revela su modo de entender
el recuerdo ignaciano como «recuperar una historia de gracia»''. Dijo:
«Hay que embarcarse en la aventura de la bisqueda del encuentro y del
dejarse buscar y dejarse encontrar por Dios. Porque Dios estd primero, estd

2, El énfasis de Francisco en la

siempre primero, Dios primerea»'
prevalencia de la accidén de Dios es caracteristico del concepto ignaciano
del amor humano como respuesta a la iniciativa divina. Lo que es
importante para nuestro propdsito es que sus escritos y declaraciones,
tanto antes como durante su papado, indican que relaciona este concepto
con el recuerdo ignaciano. Segin ¢él, nuestro encuentro con Dios nos
permite ver cémo Dios ya ha estado presente a lo largo de nuestras vidas.
Por ello, Francisco dijo en una reflexién antes de ser papa que, aunque la

oracion incluye el recuerdo de la historia de la salvacién,

a la vez, hay una superacién, pues ve en el hecho divino singular una
constante que se ofrece como clave de lectura para el presente, y como
una promesa abierta hacia el futuro. [...] De ahi que la carne humana,
cuando se pone en oracidn, rescate la memoria. Nuestra carne es
memoriosa. Y la memoria de la Iglesia es precisamente la memoria de la
carne sufriente de Dios, la memoria de la pasién del Sefior, la oracién
eucaristica'®.

La propia experiencia de Francisco de la «memoria de la carne sufriente de
Dios» estd muy influenciada por una oracién de la primera semana de los

Ejercicios espirituales que, aunque no fue escrita por Ignacio, ha llegado a

" Bergoglio, «Sobrellevar las antinomias», 59.

"> Spadaro, «Entrevista al papa Francisco». El papa ha sefialado este punto en multiples
ocasiones. Véase, por ejemplo, Ambrogetti y Rubin, Pope Francis, 41; Ivereigh, The Great
Reformer, 13; Silvina Premat, «The Attraction of the Cardinal», Traces, julio de 2001,
archivio.traces-cl.com/Giu2001/argent.htm.

" Véase, por ejemplo, Bernard Lonergan, Method in Theology (Nueva York: Herder and
Herder, 1972), 123.

" Bergoglio, Mente abierta, 201.

48


http://archivio.traces-cl.com/Giu2001/argent.htm

La teologia del fracaso segiin Jobn Navone, S|

identificarse con la espiritualidad ignaciana: el Anima Christi. En su
discurso a la congregacién provincial de los jesuitas, Bergoglio sefial6 que
«en el Anima Christ, [Ignacio] nos ha puesto en contacto con el cuerpo
santificador del Sefior hasta escondernos en sus llagas y curar asf nuestras

5

llagas y postemas»". Como arzobispo y como papa, continuard

incorporando el Anima Christi a sus reflexiones'.

Contemplatio ad amorem (Contemplacion para alcanzar amor)

La Contemplatio ad amorem es una meditacién totalmente dirigida a llevar
al ejercitante a una mayor gratitud hacia Dios y, por lo tanto, a un mayor
amor hacia EL. Ignacio la divide en cuatro puntos, cada uno de los cuales
comienza con una contemplacién de Dios como donador: (1) dador de
todo lo que el ejercitante ha recibido personalmente; (2) dador de la
creaciéon misma y de la vida a todas las criaturas; (3) dador de su propia
obra, trabajando para el ejercitante «en todas las criaturas sobre la faz de la
tierra», y (4) dador de «todas las bendiciones y dones» (Ejercicios
espirituales, nim. 234-237). De este modo, Ignacio lleva al ejercitante a
vislumbrar un circulo cada vez mds amplio de accién de gracias, que
comienza con lo personal y termina con lo universal. Seguramente por esta
razén Francisco cita esta meditacién como el ejemplo por excelencia del
recuerdo ignaciano, «recuperar una historia de gracia»', ya que une la
historia personal con la historia de la salvacién.

Dentro de cada uno de los puntos de contemplacién del ejercicio,
después de realizar el recuerdo prescrito, el ejercitante reza la oracién
conocida por su primera palabra en latin como el suscipe: «Toma, Sefor, y
recibe mi libertad, mi memoria, mi entendimiento y toda mi voluntad>».
La palabra suscipe es un imperativo presente singular, voz activa, de

"> Bergoglio, «Sobrellevar las antinomias», 61.

'¢ Véase, por ejemplo, Bergoglio, Mente abierta, 230 y Francisco, «Misa papal para la toma de
posesion de la citedra del obispo de Romax», 7 de abril de 2013, www.vatican.va/content/
francesco/es/homilies/2013/documents/papa-francesco_20130407_omelia-possesso-cattedra-
laterano.html.

' Bergoglio, «Sobrellevar las antinomias», 59.
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suscipere, que significa «tomar, coger, levantar [o] recibir»'. En el
contexto de la oracién, denota, por tanto, la ofrenda de uno mismo que
tiene connotaciones eucaristicas. (De hecho, la liturgia eucaristica de la
época de Ignacio empleaba una forma de la palabra suscipe en el ofertorio;
también aparece en el texto latino del ofertorio actual).

Francisco estd muy sensibilizado con el aspecto eucaristico del suscipe.
Dirigiéndose a sus compafieros jesuitas en la congregacién provincial, dijo
que, cuando rezamos nuestro propio suscipe, «[e]s el trasfondo eucarfstico
de nuestra piedad; es el seguimiento de Jests alli donde El se ha hecho todo
accién de gracias al Padre que estd en los cielos» .

El sacrificio que hace el ejercitante comienza, como hemos visto, con su
libertad y luego se extiende a sus facultades mentales, que Ignacio enumera
como memoria, intelecto y voluntad; son las facultades a través de las cuales
la mente humana constituye una imagen de la Trinidad, segin san
Agustin®. Francisco, en una homilfa parala solemnidad del Corpus Christi,
afirmé que los fundamentos de esta ofrenda de uno mismo estin
intimamente relacionados. Menciond la lectura del Deuteronomio del dia,
en la que Moisés recuerda a los israelitas como el Sefior, después de
liberarlos de la esclavitud en Egipto, provey6 para ellos durante los
cuarenta afios en que fueron conducidos por el desierto a la Tierra
Prometida: «El Sefior, tu Dios [...] te alimenté con el mand, que td no

conocfas» (Dt. 8,2-3). Asf, dijo Francisco:

Las Escrituras exhortan a recordar, a hacer memoria de todo el camino
recorrido en el desierto, en el tiempo de la carestia y del desaliento. La
invitacién es volver a lo esencial, a la experiencia de la total dependencia
de Dios, cuando la supervivencia estaba confiada a su mano, para que el
hombre comprendiera que «no solo de pan vive el hombre, sino ... de

'* T. Charlton Lewis, «Suscipio», en An Elementary Latin Dictionary (Nueva York: American
Book Company, 1890), www.perseus.tufts.edu.

" Bergoglio, «Sobrellevar las antinomias», 61-62.

0 Véase Agustin, De Trinitate, 10.11.
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todo cuanto sale de la boca de Dios» (Dt. 8,3)*.

Si sofiamos con otros alimentos que no sean el pan de vida, afadié
Francisco, somos «como los judios en el desierto, que afioraban la carne y
las cebollas que comian en Egipto, pero olvidaban que esos alimentos los
comian en la mesa de la esclavitud. Ellos, en esos momentos de tentacidn,
tenfan memoria, pero una memoria enferma, una memoria selectiva. Una
memoria esclava, no libre»?,

Las palabras del papa plantean un reto especial para el oyente cuya
historia personal incluye remordimientos o resentimientos. Si nos han
herido o hemos soportado otro tipo de dificultades, podemos sentir la
tentacién de la autocompasién, la desesperacion o la ira. §Cémo podemos
escapar a estos pensamientos, basados en nuestras experiencias pasadas? Al
pronunciar la homilfa, Francisco parecié reconocer este desafio, pues
procedié a ofrecer una solucién. Exhorté a los fieles a optar por recordar
su encuentro con el Padre, que «nos dice: “Te he alimentado con el mand
que td no conocfas”». «Esta es la tareax, dijo, «recuperar la memoria», la
memoria que nos lleva a «nuestro mand, mediante el cual el Sefior se nos
da a si mismo»?.

La influencia de John Navone, SJ, en la espiritualidad del
sufrimiento segin Francisco

En la entrevista en la que reconocié que la obra Triumph through Failure
de Navone le habifa llevado a entender la paciencia de Jests y su «fracaso»,
el entonces arzobispo Bergoglio dijo que a menudo utilizaba la expresién
«viajar a través de la paciencia». «En la experiencia del limite, en el didlogo

con el limite, se fragua la paciencia. A veces la vida nos lleva, no a “hacer”,

*! Papa Francisco, «Santa Misa en la solemnidad del Corpus Christi», 19 de junio de 2014,
www.vatican va/content/francesco/es/homilies/2014/documents/papa-francesco_20140619
_omelia-corpus-domini.html.

** Francisco, «Santa Misa en la solemnidad del Corpus Christi».

* Francisco, «Santa Misa en la solemnidad del Corpus Christi».
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sino a “padecer”, soportando, sobrellevando (del griego hypomoné)
nuestras propias limitaciones y las de los demds»*.

La importancia del libro de Navone para la visién de Francisco sobre la
paciencia se extiende a otros aspectos de su espiritualidad del sufrimiento.
En esta seccién, analizo cémo Francisco desarrolla las ideas de Triumph
through Failure en relacién con tres temas teoldgicos: (1) el «fracaso» de
Jests, (2) el papel liberador de la memoria y (3) la realidad de la

resurreccion.

El «fracaso» de Jesiis

En la teologfa de Navone, el «fracaso» es una sinécdoque de todos los
efectos del mal fisico y moral, malum culpaey malum poenae, que resultan
de la finitud humana®. Asf, al referirse a la pasién y muerte de Jests como
su «fracaso», Navone subraya que Jestis, mediante su acto redentor, «ha
abrazado y elevado la finitud humana», con todas sus consecuencias
negativas%. Lo que esto signiﬁca para la persona es que

el fracaso, ya sea culpable o no culpable, siempre puede ser redimido en
una especie de felix culpa a través del poder transformador del amor. Esta
eslaleccién dela cruz, donde el simbolo mismo del fracaso y de la muerte
se ha transformado en simbolo de amor y de vida. El amor supera el
fracaso invirtiendo su significado, dindole un sentido nuevo, positivo,
redentor, que se convierte en el mensaje y la buena nueva de los
discipulos de Jests™.

* Viéase Francesca Ambrogetti y Sergio Rubin, E/ Jesuita: Conversaciones con el cardenal Jorge
Bergoglio, S] (Buenos Aires: Vergara, 2010), 69.

 Por ejemplo, la primera linea del capitulo 1 de Triumph through Failure: A Theology of the
Cross (Eugene, OR: Wipf & Stock, 2014), 9, dice asi: «El fracaso, sea culpable o no culpable,
es una experiencia humana universal». Otras nueve veces en el libro, Navone habla del fracaso
en términos que engloban tanto el fracaso culpable como el no culpable; véase Navone,
Triumph through Failure, 9, 10, 14, 21, 24, 32, 53, 88, 103.

* Navone, Triumph through Failure, 28.

7 Navone, Triumph through Failure, 21-22.
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El relato de Navone segtin el cual la cruz da un «sentido nuevo, positivo,
redentor» al sufrimiento evoca el Concilio Vaticano Il en Gaudium et spes,
num. 22, donde refiriéndose a Cristo se dice: «Padeciendo por nosotros,
nos dio ejemplo para seguir sus pasos y, ademds, abrié el camino, con cuyo
seguimiento la vida y la muerte se santifican y adquieren nuevo sentido».

El papa Francisco, en su primer mensaje para la Jornada Mundial del
Enfermo, pareci6 inspirarse tanto en el Concilio como en Navone, al
escribir:

El Hijo de Dios hecho hombre no ha eliminado de la experiencia humana
la enfermedad y el sufrimiento, sino que, tomdndolos sobre sf, los ha
transformado y delimitado. Delimitado, porque ya no tienen la tltima
palabra que, por el contrario, es la vida nueva en plenitud; transformado,
porque en unién con Cristo, de experiencias negativas, pueden llegar a

ser positivas™.

Otro punto de Triumph through Failure que Francisco parece haber
asimilado es el relato de Navone sobre la intervencién del Padre en el
momento del «fracaso» de Jests. Al referirse a «la fuerza transformadora
del amor»* que da sentido al sufrimiento, Navone quiso hacer reflexionar
a los lectores sobre cémo el Padre acept6 la entrega de Jesus. Sefiala: «El
fracaso es una invitacién y un desafio al amor. Es un grito de amor que se
plasma en la pregunta de Jests agonizante: “Dios mio, Dios mio, ¢por qué
me has abandonado?”» 3 Por eso, escribid: «la resurreccidn de Jests es la
luz después de la oscuridad del fracaso; es la respuesta de amor del Padre al
grito de Jesus en el calvario»?'.

Francisco también ve la resurreccién como la respuesta del Padre a la
llamada de Jesus desde lo mds profundo. En una audiencia general de 2014,

*¥ Papa Francisco, «Mensaje con ocasién de la XXII Jornada Mundial del Enfermo», 6 de
diciembre de 2013, wwwwvatican.va/content/francesco/es/messages/sick/documents/papa-
francesco_20131206_giornata-malato.html.

¥ Navone, Triumph through Failure, 21-22.

* Navone, Trinmph through Failure, 24.

*' Navone, Trinmph through Failure, 24.
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afirmé: «Cuando todo parece perdido, [...] es entonces cuando Dios
interviene con el poder de la resurreccién. La resurreccién de Jests no es el
final feliz de un hermoso cuento, no es el happy end de una pelicula; sino
laintervencién de Dios Padre alli donde se rompe la esperanza humanax .
Al contrastar la intervencién de Dios con un «final feliz», el papa subraya
que la resurreccién de Jesus no es el final, sino que mds bien muestralo que
Dios pretende hacer a través de Jestis por cada uno de nosotros, si, como
Jests, estamos dispuestos a soportar la humillacién, el fracaso y la muerte
por la mayor gloria de Dios.

Asi pues, segin Francisco, nuestros momentos de mayor debilidad se
convierten en oportunidades privilegiadas para la sequela Christi.
«Cuando en ciertos momentos de la vida no encontramos algin camino
de salida para nuestras dificultades», dijo en una audiencia general, «[...]
es el momento de nuestra humillacién y despojo total, la hora en la que
experimentamos que somos frdgiles y pecadores. Es precisamente
entonces, en ese momento, que no debemos ocultar nuestro fracaso, sino
abrirnos confiados a la esperanza en Dios, como hizo Jests»*.

El papel liberador de la memoria

En un capitulo titulado «The Remembering that Transcends Failure»,
Navone afirma que «recordar es esencial para el pueblo de Dios» 3. Llama
la atencién sobre la accién polivalente de la memoria divina: «Dios
recuerda a ciertas personas y les muestra su gracia y misericordia (Gn. 8,1;
19,29; 30,22; Ex. 32,13; 1 Sam. 1,11.19; 25,31). Su recuerdo es un
acontecimiento eficaz y creativo, que permite al hombre recordar a
Dios»*. Navone explica que, por medio del Espiritu Santo, la memoria se
convierte en campo de accidn para el encuentro con Cristo. «Cristo estd

realmente presente en el pueblo de Dios porque su Espiritu Santo les hace

3> Papa Francisco, «Audiencia General», 16 de abril de 2014, www.vatican.va/content/
francesco/es/audiences/2014/documents/papa-francesco_20140416_udienza-generale. html.
3 Francisco, «Audiencia General».

** Navone, Trinmph through Failure, 144.

% Navone, Trinmph through Failure, 199, n. 1.
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recordar su presencia»*. Para iluminar este papel liberador del recuerdo,
Navone estudia las referencias a la memoria en el Antiguo y el Nuevo
Testamento. Constata que, «a lo largo del Antiguo Testamento, Dios,
como Moisés, David y Nehemias, anima a Israel a recordar [...]. El futuro
de Israel era prometedor a condicién de que recordara un camino de
promesas»”’.

Pasando a los Evangelios, Navone escribe que «los modelos que utiliza
el Antiguo Testamento para expresar el recuerdo contindan en el Nuevo
Testamento»*. Entre los ejemplos que cita estd el del encuentro de las
mujeres con el dngel en la tumba de Jesus:

En el relato lucano de la resurreccidn, la fe en el Sefior resucitado estd
vinculada a la obligacién de recordar sus palabras, cuando el dngel
ordena: «Recordad que ¢l os hablé de esto cuando atin estaba en Galilea.
Ya os dijo entonces que el Hijo del hombre tenfa que ser entregado en
manos de pecadores y que iban a crucificarlo, pero que resucitarfa al
tercer dia» (Lc. 24,6). Las mujeres que habian acudido al sepulcro de
Cristo obedecen el mandato: «Ellas recordaron, en efecto, las palabras de
Jests y, regresando del sepulcro, llevaron la noticia a los once y a todos
los demds» (Lc. 24,8-9)%.

Escribe Navone: «Lucas reconoce el recuerdo del Sefior como la gracia de
lasalvacién que permite la entrada del pecador en el reino de Dios, asi como
la obligacién del cristiano de recordar las palabras del Sefior, como
requisito previo para comunicar el misterio de la resurrecciéon y participar
en é1»4.

El papa Francisco, comentando el mismo pasaje de la Escritura en una
homilfa de la Vigilia Pascual, llega a una conclusién similar sobre el papel
liberador de la memoria. Hablando sobre las mujeres junto al sepulcro, dice

% Navone, Trinmph through Failure, 147, cursiva en el original.

7 Navone, Trinmph through Failure, 150-151.

* Navone, Triumph through Failure, 152.

> Navone, Trinmph through Failure, 152-153, cursiva en el original.
“ Navone, Triumph through Failure, 153.
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estas palabras:

Esto es la invitacion a hacer memoria del encuentro con Jesus, de sus
palabras, sus gestos, su vida; este recordar con amor la experiencia con el
Maestro, es lo que hace que las mujeres superen todo temor y que lleven
la proclamacién de la Resurreccién alos Apédstoles y a todos los otros*'.

La realidad de la resurreccion

Hemos visto que la ensefianza catélica sobre la humanidad redentora de
Jests y la realidad de su resurreccién son importantes para la teologfa de
Francisco respecto al sufrimiento y la redencién, porque orientan al
cristiano hacia la imitacién de Cristo. Por ello es significativo que el
capitulo «Jesus’ Response to Failure» de Triumph through Failure, que
Francisco reconocié como fuente de sus propias reflexiones®, trate
especificamente estos temas.

En ese capitulo, Navone escribe: «La teologfa del fracaso contrarresta
la tendencia a minimizar la humanidad y la condicién histérica de Jestis»*.
A continuacidn, afirma que esta tendencia, que se manifesté en grado
extremo en la herejfa docetista, sigue entre nosotros:

En sus formas mis sutiles, los cristianos cuyas creencias son por lo demds
ortodoxas vacilan en atribuir a Jestis aquellos aspectos de lo humano que
en sociedades mds refinadas se consideran groseros o indecorosos [...].
Que el Jests histérico murié como un fracasado y que su muerte fue la
de un malhechor avergonzado y deshonrado publicamente son
elementos de la historia que los neodocetistas rehtiyen*.

Bergoglio, en «El fracaso de Jestis», se basé en los argumentos de Navone:

#! Francisco, «Homilfa de la Vigilia Pascual», 30 de marzo de 2013, www.vatican.va/content/
francesco/es/homilies/2013/documents/papa-francesco_20130330_veglia-pasquale.html.

* Bergoglio, Mente abierta, 225,n.26.

“ Navone, Triumph through Failure, 44.

“ Navone, Triumph through Failure, 44.
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Hay que «tocar» la carne de Jesus. Existen otras maneras «educadas» de
evitar el «escdndalo», pero esto serfa precisamente negar la carne de Jestis
en este fracaso: se trata del neodocetismo ilustrado tan cotidiano en
nuestras élites eclesiales, en nuestras izquierdas ateizantes y en nuestras
derechas descreidas®.

Bergoglio reforzé su critica al «neodocetismo ilustrado» afirmando que
las «élites eclesiales» se autoexcluyen de la llamada de Jesus a practicar las
bienaventuranzas, que se refieren sobre todo a «los fracasos que
experimenta la gente sencilla»; al escuchar el mensaje de Jesus, «([las élites
exquisitas] saben fruncir la nariz ante el fracaso, se escandalizan»*. Y, lo

mds importante, dijo el arzobispo:

Son neodocetistas y, en el fondo, tampoco estin muy convencidas de que
Jests, el Cristo, estd vivo con su cuerpo, estd resucitado. A lo mds,
aceptan una resurreccién mds cercana al concepto bultmaniano o una
resurreccién espiritualista... simplemente porque negaron la carne de
Cristo al no aceptar el fracaso®’.

En otras palabras, segin Bergoglio, negar la realidad del «fracaso» de
Cristo—es decir, su «completa humillacién»**—es negar su resurreccién.

Los paralelismos entre las reflexiones de Navone sobre los
«neodocetistas» y las ya sefaladas por Bergoglio son evidentes. Ambos
identifican a los exponentes modernos de la herejia con élites cristianas
escandalizadas por el «fracaso» de Jests. Hay, sin embargo, una sutil
diferencia de énfasis. Mientras que Navone trata de contrarrestar «la
tendencia a minimizar la humanidad y la condicién histérica de Jests»*,
Bergoglio persigue un objetivo mds especifico: desea identificar el error de

 Véase Bergoglio, Mente abierta, 226-227.
“ Bergoglio, Mente abierta, 227.

7 Bergoglio, Mente abierta, 227.

“8 Francisco, « Audiencia General».

* Navone, Triumph through Failure, 44.
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quienes bdsicamente no creen que «Jesus, el Cristo, estd vivo con su
cuerpo, estd resucitado»*.

Al mismo tiempo, el mensaje principal de Bergoglio—sin el «fracaso»
de Jests, no puede haber resurreccién—es igualmente crucial en las
reflexiones que hace Navone en «Jesus’ Response to Failure», ya que sirve
de base a su argumento segin el cual la esperanza escatoldgica no entra en
conflicto con la misién sanadora de la Iglesia, sino que mds bien la
posibilita. Navone sefial6: «La teologfa del fracaso no fomenta el fatalismo,
la pasividad, la indiferencia ante el mundo; afirma m4s bien que el hombre
que no puede entregar libremente su vida es aquel cuyos ideales y valores

ya estin comprometidos»°>'. De ahi que Navone escribiera:

La teologfa del fracaso, basada en el redescubrimiento del fracaso
histérico de Cristo (la cruz) y la confianza en una solucién divina (la
resurreccién), tiene una gran repercusion en el fermento revolucionario
actual en todo el mundo, con el anhelo de una nueva sociedad basada en
la justicia social y la paz [...]. Una teologfa asi debe recordarnos que no
hay cristianismo auténtico sin la voluntad de arriesgarse a fracasar y que
intentar aislarnos de la posibilidad del fracaso es una traicion al espiritu
cristiano, de modo que nuestra actitud hacia el fracaso mide el grado de

nuestra autotrascendencia en Cristo*2.

La idea central de la argumentacién de Navone, e incluso algunas de sus
expresiones («solucién divina», «fermento revolucionario»), encuentran

eco en un pasaje de «<El fracaso de Jestis» de Bergoglio:

Precisamente es en la cruz donde Jesds asume definitivamente el fracaso
y el mal; y los trasciende [...]. Jesds muere como un fracasado. En ¢l
alcanzan su plenitud las situaciones momentdneas o coyunturales y
parciales, que son fracasos en el Antiguo Testamento [...]. Ahora solo
queda una solucién: la solucién divina, en este caso la resurreccién como

*0 Bergoglio, Mente abierta, 227.
*! Navone, Trinmph through Failure, 43.
52 Navone, Trinmph through Failure, 43—44.

58



La teologia del fracaso segiin Jobn Navone, S|

fermento revolucionario. Esto quiere decir que un cristiano tiene que
incorporar en su vida cotidiana la conviccién de que Jesucristo estd vivo

en medio de nosotros®.

La visible similitud entre las palabras de Bergoglio y Triumph through
Failure da testimonio de la profunda influencia de Navone en su
pensamiento. Cabe notar que Navone escribié su libro en inglés, Bergoglio
lo ley6 en una traduccién italiana y lo resumié en una reflexién escrita en
espafiol, y la reflexion espafola fue luego traducida al inglés.

Observaciones finales

Desde un punto de vista pastoral, el relato de Navone sobre el «fracaso»
de Jests consigue tres logros. En primer lugar, al presentar el drama de la
redencidn y la respuesta del ser humano, centra la atencién en la gratuidad
de la misericordia divina mds que en la obligacién moral del ser humano.
En segundo lugar, desafia al ser humano a una /mitatio Christi que implica
necesariamente morir a uno mismo y, por consiguiente, morir al pecado:
el camino hacia la resurreccién para cada cristiano debe pasar por el
«fracaso» de la cruz. En tercer lugar—y esto creo que es clave para
Francisco—el cristiano que sufre puede experimentar la curacién
psicoldgica y espiritual a otro nivel, una vez que consigue entender el
malum culpaey el malum poenae como dos dimensiones complementarias
del pecado, esa esclavitud de la que Jests redimi6 a la humanidad.

El dolor psicoldgico y espiritual proviene de sentirse uno mismo herido
por el mal. De este dolor surgen preguntas cldsicas de la teodicea como, por
ejemplo, «¢por qué a la gente buena le pasan cosas malas?» y «¢por qué
sufren los nifios?». El relato de Navone sobre el «fracaso» de Jesus,
adaptado por Francisco, ofrece una respuesta positiva a estas preguntas
porque afirma que Dios nos transforma, nos recrea, en la medida en que
hemos participado en el «fracaso» de Jesus. En este sentido, nuestro dolor

%3 Bergoglio, Mente abierta, 227-228.
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cobra el nuevo significado del que habla el Concilio Vaticano II en
Gaudium et spes, num. 22: cualquier mal que hayamos sufrido es nuestra
participacion en la redencién del mundo por Cristo.

Los lectores que, como yo, son victimas-sobrevivientes de abusos
sexuales en la infancia podrfan objetar a esto: ¢no es la espiritualidad del
sufrimiento que promueve Francisco, tal como la he articulado aqui,
simplemente una nueva versién de la antigua exhortacién de «ofrecerlo»
por Cristo? Admito que, en cierto sentido, lo es, en la medida en que invita
aidentificar los propios sufrimientos con los de Cristo. Pero ahi termina la
similitud. Porque, mientras que el enfoque de «ofrecerlo» por Cristo
enfatizaba el aspecto pasivo del sufrimiento (a veces de manera
profundamente perjudicial)*, la espiritualidad del sufrimiento segiin
Francisco—y sus precedentes en Ignacio, Gaudium et spes, num. 22, y
Navone—devuelve la capacidad de accién personal al que sufre.

No puedo borrar las heridas que llevo de los abusos que sufri. Ahora
bien, si puedo, con la ayuda de la gracia de Dios, volver a concebir mis
heridas de modo que el poder de mi abusador ya no habite en ellas. Dios
me permite participar en mi propia recreacion, ddndome la fuerza para
apreciar mis debilidades como oportunidades para que el poder divino se
manifieste en mi. Asi pues, en palabras de Francisco:

Nuestras heridas empiezan a ser potencialidades cuando por gracia
descubrimos que el verdadero enigma ya no es «¢por qué?», sino «¢por
quién?», por quién me ha sucedido esto. ¢En vista de qué obra Dios me
ha forjado a través de mi historia? Aqui todo se vierte, todo resulta
valioso, todo se convierte en constructivo. Mi experiencia, aunque triste
y dolorosa, a la luz del amor, ¢cémo se convierte para los demds, para

quién, en fuente de salvacién?*

3* Véase Robert Orsi, «Mildred, Is It Fun to Be a Cripple? The Culture of Suffering in Mid-
Twentieth Century American Catholicisms, en Between Heaven and Earth (Princeton, NJ:
Princeton University Press, 2005), 19-47.

%5 Papa Francisco, «Audiencia General», 19 de septiembre de 2018, wwwwvatican.va/content/
francesco/es/audiences/2018/documents/papa-francesco_20180919_udienza-generale.html.
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Capitulo 4: Escindalos sexuales en la Iglesia catélica:

la urgencia de construir una nueva cultura formativa

Ronaldo Zacharias

Los escdndalos sexuales en la Iglesia han modificado ciertos
comportamientos de algunos clérigos, religiosos, seminaristas y
autoridades eclesidsticas. Hay algunos que tal vez han tomado mayor
conciencia de las exigencias de su vocacién en el dmbito de la sexualidad y
actiian de acuerdo con esta conciencia. También puede haber otros que
hayan cambiado su forma de relacionarse con los demds por miedo a
consecuencias no deseadas como, por ejemplo, castigos, expulsion,
escdndalo, encarcelamiento, o por miedo al control comunitario, cuando
una comunidad toma conciencia de su papel y de su responsabilidad en la
proteccién de los jévenes y de los adultos vulnerables.

Ahora bien, es prematuro afirmar que estos cambios son consecuencia
de una mayor madurez de los individuos o que son el resultado de cambios
sustanciales en el proceso formativo. No ha habido tiempo suficiente para
que los cambios hayan tenido un impacto significativo. Un cambio
sustancial requiere la conversién de la mentalidad y la construccién de una
nueva cultura. Si no hay un gran esfuerzo comunitario por construir una
nueva cultura formativa, los cambios necesarios corren el riesgo de ser solo
cosméticos. Demostrarin que la comunidad eclesial es sensible a la
cuestién de los abusos sexuales, pero no se producird un verdadero cambio
cultural'. Aunque ser cada vez mds rigidos y claros sobre las «reglas» y
hacer hincapié en las orientaciones del Magisterio puede reforzar la

! Véanse los estudios importantes de: Amedeo Cencini, E cambiato qualcosa? La Chiesa dopo
gli scandali sessuali (Bolonia: EDB, 2015); Daniel Portillo Trevizo, ed., Teologia y prevencidn.
Estudio sobre los abusos sexuales en la Iglesia (Maliafio, Cantabria: Sal Terrae, 2020); Daniel
Portillo Trevizo, ed., Formacion y prevencion. La prevencion de los abusos sexuales en los procesos
formativos de la Iglesia (Boadilla del Monte, Madrid: PPC, 2019).
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conformidad externa, estas orientaciones no serdn eficaces a largo plazo,
especialmente desde una perspectiva preventiva, si no hay una verdadera
conversion.

Mi interés en este articulo, mds que tomar en consideracién los
escdndalos sexuales en si mismos, es dirigir la atencién al proceso formativo
del clero y de los religiosos. Abordo diez elementos del proceso formativo
que no se pueden seguir ignorando si, como Iglesia, queremos realmente
afrontar con eficacia las heridas causadas en su seno por el abuso sexual de
los vulnerables por parte de algunos clérigos. Sin un cambio sistemdtico en
nuestra formacién hacia una sexualidad sana en los seminarios, las heridas

causadas por representantes de la Iglesia se agravardn y el dafio continuara®.

Algunos elementos esenciales a tener en cuenta’

Los escindalos sexuales en la Iglesia desvelaron la necesidad de considerar
el proceso inicial y continuado de formacién del clero y de los religiosos en
referencia a qué se debe hacer para integrar la propia sexualidad en un
proyecto de vida*. Si bien no se puede ignorar una cuestién tan importante

* Véase, por ejemplo, Marco Marzano, La casta dei casti. I preti, il sesso, l'amore (Mildn:
Bompiani, 2021).

? Véase el estudio de Alfredo César da Veiga y Ronaldo Zacharias, ed., Igreja ¢ escandalos
sexuais. Por uma nova cultura formativa (Sio Paulo: Paulus, 2019). Merece especial atencién
el capitulo «Equivocos no processo formativo» (209-252), que constituye la base de las
propuestas que aqui se ofrecen. Esta obra pretende ayudar a quienes tienen la responsabilidad
del discernimiento vocacional y del proceso formativo dentro de la Iglesia. Aunque el
presbiterio y las comunidades religiosas tienen esta responsabilidad, quienes trabajan mds
directamente con los jévenes en formacién necesitan ir mds all de establecer una cultura solo
preventiva e iniciar una nueva cultura formativa. Concretamente, serd necesario integrar la
sexualidad y la castidad, el celibato y la calidad de las relaciones, el eros y el dgape vy,
especialmente, la formacién del corazén para la vida ministerial en el curriculo de las
comunidades de formacién.

* Véase, por ejemplo, Irma Patricia Espinosa Herndndez, «La integracién de la afectividad y de
la sexualidad en la formacién vocacional para la prevencién del abuso sexual», en Formacidn y
prevencidn, 135-149; Jose Parappully y Jose Kuttianimattathil, ed., Psychosexual Integration €
Celibate Maturity: Handbook for Religions and Priestly Formation (Bangalore: Salesian
Psychological Association/South Asian Formation Commission of the Salesians, 2012); Paolo
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como esta, algunas ideas erréneas sobre la misma han llevado a la Iglesia en
todo el mundo a enfrentarse a graves consecuencias negativas. Por ello,
estas cuestiones, si se tienen debidamente en cuenta, podrian allanar el
camino para promover una nueva cultura de prevencién y abordaje de los
escdndalos sexuales en la Iglesia, una nueva cultura formativa. Sefialo a
continuacién los diez elementos esenciales de este trabajo.

En primer lugar, el clero y los religiosos no pueden ignorar que son
personas sexuadas. La sexualidad es una dimension constitutiva del ser
humano, que incluye al clero y a los religiosos®. Caracteriza por completo
la forma de ser de las personas, la manera de manifestarse y comunicarse
con los demds. La sexualidad también caracteriza el modo de sentir,
expresar y encarnar el amor humano®. Es la verdadera forma de ser desde la
propia personalidad’. Siendo un «elemento bésico de la personalidad>®,
no podemos ignorar la sexualidad en el proceso formativo. El clero y los
religiosos existen en la vida real como hombres y mujeres. Son personas
profundamente marcadas por su propia sexualidad. Expresan lo que sony
establecen relaciones con los demds desde su realidad sexual, como
hombres y mujeres. No hay otro modo de existir y realizarse como personas
que no sea como personas sexuadas. Por consiguiente, al abrazar el celibato
sacerdotal o el voto de castidad como camino de realizacién personal, los
clérigos y religiosos deben comprender que esta opcién no significa negar

su propia sexualidad ni reducirla a algo accidental o secundario en su vida.

Gambini, Mario O. Llanos y Giuseppe M. Roggia, Formazione affettivo-sessuale. Itinerario per
seminaristi e giovani consacrati e consacrate (Bolonia: EDB, 2017).

’ Todd A. Salzman y Michael G. Lawler, The Sexual Person: Toward a Renewed Catholic
Anthropology (Washington: Georgetown University Press, 2008).

¢ Sagrada Congregacion para la Educacién Cat6lica, Orientaciones educativas sobre el amor
humano. Pautas de educacion sexual,
www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccatheduc/documents/rc_con_ccatheduc_doc_
19831101 _sexual-education_sp.html.

7 Giuseppe Mariano Roggia, «Cammino spirituale e maturazione affettivo-sessuale», en
Formazione affettivo-sessuale, 107. Todas las traducciones son del autor.

¥ Sagrada Congregacién para la Educacién Catdlica, Orientaciones educativas sobre el amor
humano. Pautas de educacion sexual.
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Por el contrario, deben abrazar y recibir su sexualidad como un don que
poseen y también como un don que dan a los demds. Dado que la
sexualidad humana es «el lugar» desde el que se relacionan con los demis,
con el mundo y con Dios, estd «destinada» a inspirarles para ir mds alld de
sf mismos y abrirse a la realidad que les rodea. En este proceso, descubren
que todo es susceptible de una relacién significativa. La sexualidad es a la
vez un gran don y una gran forma de fragilidad en la vida de los seres
humanos. Si el clero y los religiosos no saben integrar su sexualidad en un
proyecto de vida dotado de sentido, esa misma sexualidad puede
convertirse en un «lugar» de experiencias deshumanizadas de uno mismo
y con el otro’. En lugar de ser un lenguaje de amor, fidelidad, reciprocidad,
apertura y entrega, la sexualidad puede significar desamor, infidelidad,
abuso, posesién, explotacién y violencia. Es posible que esto suceda
independientemente de nuestra opcién personal por el celibato sacerdotal
o la vida consagrada.

En segundo lugar, el clero y los religiosos no pueden ignorar que la
orientacién sexual forma parte de la identidad de una persona. Los clérigos
y religiosos son hombres y mujeres que aman a las personas como
heterosexuales y homosexuales. En cuanto al deseo sexual, no eligen por
quién se sienten atraidos. Todos descubren su propia atraccién en el seno
de un proceso de desarrollo y maduracién sexual. Cuando la atraccién es
constitutiva, es decir, exclusiva o predominante’, también forma parte de
suidentidad. Por lo tanto, esta atraccién debe aceptarse si se quiere integrar

? Véase, por ejemplo, Dysmas de Lassus, Schiacciare lanima. Gli abusi spirituali nella vita
religiosa (Bolonia: EDB, 2021).

' Es importante tener en cuenta que hay atracciones sexuales—tanto heterosexuales como
homosexuales—que se caracterizan por ser momentdneas, ocasionales, periféricas. Dichas
atracciones no forman parte de la identidad de una persona, sino que dependen de las etapas
de desarrollo, los contextos en los que se vive, las experiencias que se han tenido y otros factores
diversos. Dado que no son constitutivas de la identidad, estin mds condicionadas por las
experiencias vividas que por una determinada forma de ser. Véase Ronaldo Zacharias,
«Orientagio afetivo-sexual. Para além da cultura do “nio pergunte, nio diga”», en Formagdo:
Desafios morais, ed. ].A. Trasferetti, M.I.C. Millen y R. Zacharias (Sao Paulo: Paulus, 2018),
201-233.
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en una existencia personal. La orientacién sexual se caracteriza por ser una
forma concreta de encarnar el amor. Por ello, puede definirse como
condicién antropoldgica'', una forma de ser y de amar, conlleve o no una
relacién sexual con alguien. Si bien la orientacién sexual, en cuanto
constitutiva, no depende de la eleccién personal, la manera de satisfacer
este deseo forma parte de lalibertad de cada uno. Asi pues, la persona es la
responsable de sus decisiones. El clero y los religiosos no pueden olvidar
que eligen el celibato sacerdotal o la vida consagrada como personas que,
en cuanto al deseo, son heterosexuales u homosexuales. Esta toma de
conciencia significa reconocer que el proceso de integracién de la
sexualidad depende siempre de la autoaceptacién de la propia identidad y
de la satisfaccion del propio deseo. El celibato sacerdotal y el voto de
castidad no anulan ningtn deseo, sino que exigen que tal deseo, sea hetero
u homosexual, se integre en un proyecto personal de vida™.

En tercer lugar, el clero y los religiosos no pueden ignorar el riesgo de
identificar la continencia y la castidad como la misma cosa. Mientras que
la continencia significa la abstinencia del sexo para experimentar placer, la
castidad es «la integracién lograda de la sexualidad en la persona»
(Catecismo de la Iglesia Catdlica, ntm. 2337). En otras palabras, la castidad
significa la integracién de la sexualidad en el propio proyecto de vida.
Ciertamente, una persona puede ser abstinente sin ser casta, es decir, puede
abstenerse del sexo sin integrar su propia sexualidad. El clero y los religiosos
también deben tener en cuenta que, aunque la abstinencia sexual limita y
regula una determinada expresién del deseo sexual—es decir, la expresién
a través de la intimidad genital—esta abstinencia es incapaz de limitar o
regular todas las expresiones de este deseo®. De ahi que sea un inmenso y

I Marciano Vidal, Etica da sexualidade (Sio Paulo: Loyola, 2017), 119.

12 Zacharias, «Orientagio afetivo-sexual», 213.

"> Merece la pena considerar los indicadores del proceso de integracién sexual descritos por
Milena Stevani, «Il processo di maturazione a livello affettivo e sessuale», en Formagione
affettivo-sessuale, 45-76, y los indicadores de madurez afectiva descritos por Paolo Gambini y
Carla de Nitto, «Affettivitd, sessualitd e vita di relazione», en Formazione affettivo-sessuale,
77-101.

66



La urgencia de construir una nueva cultura formativa

trigico error creer que la abstinencia sexual conduce al control del deseo
sexual. La tensién entre la satisfaccién del deseo y las normas sociales forma
parte de la condicién humana. Cuando la abstinencia sexual no es un
compromiso personal, sino una imposicién externa, el deseo no encuentra
una resolucidn satisfactoria, y lidiar con una energfa tan poderosa no es un
asunto que dependa Gnicamente de la voluntad de la persona®.

En cuarto lugar, el clero y los religiosos no pueden ignorar que el
celibato sacerdotal y la vida consagrada no son opciones para quienes
simplemente las «desean>. El motivo es que se trata de opciones—elegir el
celibato o vivir el voto de castidad—que requieren de una determinada
condicién objetiva para fomentar la eleccién correspondiente. Por lo
tanto, estas opciones son para quienes «pueden», en el sentido de
renunciar a tener una pareja, renunciar al sexo por placer y renunciar a la
posibilidad de ser padres bioldgicos®. Estas opciones no se entienden solo
con la razén o la voluntad. Tienen su origen en una llamada divina, cuya
respuesta exige un reconocimiento honesto de esta llamada y, con ello, un
don que permite a estas personas con vocacién dar una respuesta positiva.
El clero y los religiosos han de comprender que tales opciones no se
subliman ficilmente. El proceso de sublimacién, caracterizado por la
capacidad de reorientar y volver a dar sentido al deseo’, no depende solo

' Véanse los importantes articulos de Ana Cristina Canosa, «Realizagio sexual. Para além da
perversio e da tolicex, en Formagdo: Desafios morais 2, ed. J.A. Trasferetti, M.I.C. Millen y R.
Zacharias (S3o Paulo: Paulus, 2020), 301-315; Luiz Augusto de Mattos, «Da duplicidade a
integracio da sexualidade. Formar para relacionamentos de qualidade», en Formagdo: Desafios
morais, 151-171.

" William C. Castilho Pereira, «Por uma compreensio da pessoa e da vivéncia do celibatox», en
O dom do celibato na vida e na missio da Igreja, ed. Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(Brasilia: Edicoes CNBB, 2012), 129.

¢ Como nos recuerda Juan Marfa Uriarte, «la sublimacién no es la transformacién de los
impulsos genitales en otra realidad. No hay ningtn proceso alquimico que transforme los
impulsos genitales en conductas socialmente aceptables o vilidas». La sublimacién se entiende
mejor como «un proceso psiquico mediante el cual este valioso potencial [el impulso sexual]
se separa de su polo genital y se orienta hacia otros objetos y fines no genitales, socialmente
positivos y vélidos. [..] Mds que un proceso de transformacién, es un proceso de
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de la voluntad, sino también de la «capacidad» de hacerlo”. En este
sentido, el proceso formativo debe ayudar a clérigos y religiosos a elegir lo
que es mds significativo para cada uno de ellos, centrindose en menor
medida en aquello a lo que hay que renunciar. El amor de una persona
célibe «serd siempre el amor de una persona pobre y débil, y su expresién
se encuentra limitada por su compromiso previo»'®. En otras palabras, el
proceso formativo debe ser un camino para educar a amar como una
persona «pobre», es decir, reconociendo que no es posible dar al otro lo
que se dio definitivamente a Dios y aceptando el sacrificio de la privacién
de algunas expresiones sexuales del amor.

En quinto lugar, el clero y los religiosos no pueden ignorar la necesidad
de reconocer que su propio deseo es una «condicién esencial para un
liderazgo ministerial responsable»'’. Este reconocimiento presupone ser
sensibles a sus propios sentimientos, necesidades y deseos, que deben
reconocerse, aceptarse e interpretarse para ser integrados. Una propuesta
formativa que no contemple esta realidad serd una propuesta frégil, que
expondrd a grandes riesgos tanto a los candidatos al sacerdocio o a la vida
religiosa como a quienes formarin parte de su camino. No existe una
formacién estandarizada, una «talla Gnica» en materia de emociones y
castidad. Serfa un gran error que el clero y los religiosos creyeran que, con
solo conocer las orientaciones del Magisterio, ya es suficiente para saber
qué hacer y cémo tratar sus propios deseos y fantasias. Desgraciadamente,
algunos clérigos y religiosos tienden ficilmente a idealizar y espiritualizar
esta cuestién y, al hacerlo, se encuentran sin un punto de referencia para

transferencia»; véase Juan Marfa Uriarte, O celbato. Apontamentos antropoldgicos, espirituais e
pedagdgicos (Prior Velho: Paulinas, 2018), 55-56.

'7 Pereira, «Por uma compreensio da pessoa e da vivéncia do celibato», 134, 137. También
merece consideracién el siguiente articulo: Mario O. Llanos y Stefano Tognacci, «Elementi
antropologici dell’affettivita e sessualiti», en Formazione affettivo-sessuale, 19-28.

' Eduardo Lépez Azpitarte, Etica da sexualidade e do matriménio (Sio Paulo: Paulus, 1997),
427.

" Cristina L.H. Traina, «Erotic Attunement. Rethinking Love Across Pastoral Power
Gradients», en Professional Sexual Ethics. A Holistic Ministry Approach, ed. P.B. Jung y D.W.
Stephens (Minedpolis: Fortress Press, 2013), 44.
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tomar las decisiones mds adecuadas segiin su proyecto de vida. En
consecuencia, generan un sentimiento negativo de soledad y, sin darse
cuenta, empiezan a crear una serie de circunstancias que conducen al
origen de los comportamientos que forman parte de las crisis a las que
ahora nos enfrentamos como Iglesia®.

En sexto lugar, el clero y los religiosos no pueden ignorar que no es
posible separar el modo de vivir su sexualidad de su madurez personal. La
madurez sexual forma parte de la madurez humana. Esta madurez estd
relacionada con la coherencia fundamental entre lo que una persona es y
lo que profesa ser como resultado de la integracién entre la identidad
auténoma y la interdependencia mutua. Asi, su madurez se manifiesta
externamente en su capacidad de ser fiel a los compromisos y deberes que
libremente ha asumido. Como parte de la madurez humana, la madurez
sexual es mds que un estado a alcanzar. Debe entenderse més bien como un
proceso que hay que vivir. Nunca es saludable cuando se persigue de
manera obsesiva®. Este proceso ha de expresar la integracién de la
sexualidad clerical y religiosa en un proyecto de vida, asf como el sentido
que la sexualidad tiene en la personalidad de cada uno. De esta forma se
establece una relacién coherente entre el ser y el vivir, y se genera una
apertura del yo que luego se convierte en un don entregado al otro. Para
ello se requieren actitudes concretas que eviten un cierto estilo de vida
propicio ala atraccion narcisista y al ensimismamiento o, en otras palabras,
a la autorreferencialidad®. El clero y los religiosos necesitan formarse a sf

* Ronaldo Zacharias, «De uma crise sem precedentes aos precedentes de muitas crises. A
urgéncia de uma nova compreensio da sexualidade», en Francisco. Renasce a esperanga, ed. ].D.
Passos y A.M.L. Soares (Sdo Paulo: Paulinas, 2013), 62.

! Véase Lépez Azpitarte, Etica da sexualidade e do matriménio, 421-423; Catecismo de la
Iglesia Catdlica, ntm. 2342. Francisco J. Insa Gémez ofrece una util descripcién de la
personalidad obsesivo-perfeccionista y propone una serie de pautas para los formadores; cf. su
estudio «Dependéncia afetivae perfeccionismo: uma proposta a partir da teoria do apego», en
Amar e ensinar a amar. A formagio da afetividade nos candidatos ao sacerddcio, ed. F.J. Insa
Goémez (Sio Paulo: Cultor de Livros, 2019), 101-122.

** Segtin el papa Francisco, ser un auténtico discipulo misionero significa asumir el discipulado
como una constante llamada-respuesta imperativa en la propia vida. Es la manera mis eficaz de
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mismos y formar a los demds en un modo que les ayude a relacionarse con
los demds con apertura, compartiendo, dialogando, respetando,
perdonando y siendo reciprocos: «La sexualidad y la manera de encarnarla
son un termdémetro de la madurez de una persona»>.

En séptimo lugar, el clero y los religiosos no pueden ignorar el hecho de
que no todos los casos de abuso sexual son consecuencia de patologfas no
identificadas previamente. Aunque a veces se da la identificacién previa de
una patologfa durante el proceso de formacién, necesitan comprender que
muchos casos de abuso «son la consecuencia final de una serie de
compensaciones sexuales y afectivas [...] de una vida célibe que se volvié
mediocre: la frontera entre mediocridad y perversién es menos clara de lo
que queremos creer»*. Ademds, deben ser conscientes de que el
autoerotismo no ha de reducirse a una cuestién fisica, es decir, a la
manipulacién de los genitales para obtener placer. Poco a poco, clérigos y
religiosos pueden acostumbrarse a un estilo de vida egocéntrico y
narcisista, en el que solo se centran en sf mismos excluyendo a los demds.
En lugar de llevar un estilo de vida que abra nuevas ventanas, se rodean de
espejos que solo reflejan lo que quieren ver®. Un comportamiento puede
ser autoerdtico incluso cuando alguien no toca sus genitales. «Una persona
puede pensar en su vida desde un prisma autoerdtico, es decir, desde lo que
le ofrece placer y gratificacién inmediatos, lo que le hace sentirse bien. De

este modo, el horizonte y las aspiraciones de una persona se reducen a esta

evitar el ensimismamiento y de verse a si mismo como un sujeto que se trasciende a s{ mismo,
un sujeto que se ve impulsado hacia el encuentro con los demds, hacia las periferias
existenciales, sociales y geogréficas de la vida; véase papa Francisco, «Discurso del santo padre
Francisco al Comité de Coordinacién del Consejo Episcopal Latinoamericano»,
www.vatican.va/content/francesco/es/speeches/2013/july/documents/papa-francesco_20130
728_gmg-celam-rio.html.

2 Cencini, E cambiato qualcosa?, 111. Véase también José Marfa Recondo, Imparare ad amare
da pastori. Eros e dgape nella vita del prete (Bolonia, EDB, 2017), 29.

% Cencini, E cambiato qmzlcam 2 24, Aunque me referiré al comportamiento institucional que
el cardcter de patologifa confiere a la accién pastoral, merece la pena considerar la excelente
reflexién que propone Daniel Portillo Trevizo, «Iglesia y prevencién. Hacia una teologfa de la
prevencién», en Teologia y prevencion, 9-35.

» Recondo, Imparare ad amare da pastori, 50.

70


http://www.vatican.va/content/francesco/es/speeches/2013/july/documents/papa-francesco_20130%20728_gmg-celam-rio.html
http://www.vatican.va/content/francesco/es/speeches/2013/july/documents/papa-francesco_20130%20728_gmg-celam-rio.html

La urgencia de construir una nueva cultura formativa

gratificacion, sin incluir al “otro”, en cuanto otro, en el centro de su propia
vida»*. No es dificil comprender que, cuando alguien vive de forma
autoerdtica, se abre ficilmente la puerta para abusar de los demis.

En octavo lugar, el clero y los religiosos no pueden ignorar que la
vocacién se recibe en todo momento. La opcién por una vida sacerdotal o
consagrada debe entenderse como una opcién personal «por ser»*, una
opcidén por trascenderse a si mismos y abandonar su actitud egofsta para
abrir su vida a Dios, a la realidad y a los demds por medio del amor. La
llamada y los desafios de Dios para todos nosotros se producen en una
perspectiva continua de didlogo, en la que todos podemos afirmar que «la
vocacidn se recibe en todo momento»*. En otras palabras, «como opcién
de vida, la vocacién [...] supone una experiencia de éxodo del yo: salida de
un “yo centrado en si mismo” para recibir un “yo llamado” por Dios»*.
Esto significa que la fidelidad de Dios precede y sostiene la respuesta del
individuo a la llamada divina. Solo la percepcién y la conviccidon de esta
realidad pueden conducir al clero y a los religiosos a una conciencia
adecuada de los desafios morales de su vocacidén. En consecuencia, esta
conciencia genera el cuidado que necesitan para que su propia identidad
sea definida o redefinida a partir de un «yo» al que la voluntad del Padre
llama constantemente, la persona del Hijo identifica constantemente y una
fuerza-accién que procede del Espiritu mueve constantemente. Asi pues,

esta perspectiva implica que el proceso formativo reconozca que el clero y

* Recondo, Imparare ad amare da pastori, 28. Recondo ofrece un excelente enfoque para

comprender algunas formas —intelectuales, espirituales, litdrgicas y pastorales— en las que se
manifiesta el autoerotismo en la vida sacerdotal y consagrada. Véase también Amedeo Cencini,
Quando a carne ¢ fraca. O discernimento vocacional diante da imaturidade e das patologias do
desenvolvimento afetivo-sexual (Sio Paulo: Paulinas, 2007); Eliana Massih, «Transtornos
psicoafetivos na vivéncia da sexualidade. Uma interlocugio com a formagio para a vida religiosa
consagrada e sacerdotal», en Formagio: Desafios morais, 235-258.

7 Judith A. Merkle, O compromisso da escolba. A vida religiosa nos dias atuais (Sio Paulo:
Loyola, 2007), 46.

* Merkle, O compromisso da escolba, 48.

¥ Carlos Paldcio, «Luzes e sombras da vida religiosa consagrada nos dias de hoje»,
Convergéncia 444 (2011): 433.
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los religiosos deben entender su vocacién como un desafio continuo. Uno
de los criterios fundamentales para su discernimiento no es centrarse
simplemente en si tienen o no vocacion, sino en si son capaces de vivir como
personas que han recibido una llamada.

En noveno lugar, el clero y los religiosos no pueden ignorar que la
opcién por el celibato sacerdotal o por la vida consagrada presupone
fundamentalmente el deseo de una relacién plena con Dios y con los
demds. Esta eleccion no debe hacerse simplemente después de ponderar los
pros y los contras de la eleccién. Dado que esta opcién es una respuesta
vocacional a una llamada eminentemente ministerial, solo puede sostener
y fortalecer auténticas motivaciones vocacionales si se fundamenta en una
relacién de amor con Dios y se plasma como expresion de esta relacién. En
otras palabras, la experiencia de una relacién de amor con Dios, que es
quien llama, desaffa al clero y a los religiosos a materializar esta llamada en
una relacién plena con los demds™. En dltima instancia, Dios les llama a
servir a los necesitados. Los escindalos sexuales nos dicen que todos, sin
excepcion, somos vasijas de barro y, por ello, no podemos seguir a Jesus sin
una conversién radical de mente y corazén. El hecho de profesar
publicamente un determinado estilo de vida no libera a alguien de ser
incoherente e hipdcrita, sobre todo si sabfa que no podia vivir de acuerdo
con ese estilo de vida o no querfa ser fiel a los valores profesados. Como
todos somos vasijas de barro, nuestro tesoro estd permanentemente en
peligro. Por consiguiente, todos debemos tomar la decisién de cuidar el
tesoro y las vasijas. La mejor manera de cuidar ambos es permanecer unidos
a la vid verdadera para producir buenos frutos (Jn. 15,5). De ahi que
podamos afirmar que «un discipulo no esinfiel cuando y porque hace algo
malo, sino cuando no produce [buenos] frutos: es la infertilidad la que
revela la infidelidad»>".

En décimo lugar, el clero y los religiosos no pueden ignorar que, al

% Véase el importante estudio de Luis Manuel Ali Herrera, «El ecosistema del celibato
sacerdotal», en Teologia y prevencion, 173-203.

*! Pascual Chévez Villanueva, «Eu sou a videira, vos os ramos» y «A vocagio a permanecer
sempre unidos a Jesus para ter a vida», Atos do Conselho Geral 408 (2010): 14.
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mismo tiempo que son el resultado de algunas eclesiopatologfas, también
las generan y alimentan cuando asumen mentalidades elitistas o un
clericalismo estructural. En este contexto, por «eclesiopatologias» se
entiende «toda dindmica anémala que, dentro del ambiente eclesial,
fomenta una cultura del abuso y desencadena posibles comportamientos
sexuales inapropiados»*. El término pone de manifiesto la
(ir)responsabilidad institucional de todos los que forman parte de la
institucién eclesial, la corrupcién de su eclesiologfa y la patologizacién de
la centralidad del Evangelio®. Una de estas dindmicas anémalas se
denomina «clericalismo», el cual «surge de una visién elitista y excluyente
de la vocacién, que interpreta el ministerio recibido como un poder que
hay que ejercer mds que como un servicio gratuito y generoso que ofrecer
[...]. El clericalismo es una perversion y la raiz de muchos males en la
Iglesia»™*. Es urgente terminar con la cultura eclesial clerical que impregna
todo el proceso de formacidn, sobre todo si se tiene en cuenta que dicha
cultura tiene sus raices en una teologfa distorsionada del ministerio
ordenado, en un modelo eclesiolégico obsoleto, en una forma anticuada
de ejercer el poder y el liderazgo por parte de la jerarquia, en una cultura
del secreto y en una teologfa equivocada del perdén. Todo ello debe ser
sustituido por una cultura eclesial que dé testimonio del amor y la
misericordia de Dios hacia los mds vulnerables®.

# Trevizo, «Iglesia y prevencién», 13.

3 Véase la provocadora reflexién de Fabrizio Rinaldi, «Abusos, poder y educacién», en
Formacion y prevencion, 53-70.

% Papa Francisco, «Discurso del santo padre Francisco en la apertura del Sinodo de los Obispos
dedicado a los jévenes, la fe y el discernimiento vocacional», wwwyvatican.va/content/
francesco/es/speeches/2018/october/documents/papa-francesco_20181003_apertura-sinodo
Jhtml.

¥ Véanse los importantes estudios que se recogen en Teologia y prevencidn: Rafael Luciani, «La
renovacién en la jerarquia eclesial por si misma no genera la transformacién. Situar la
colegialidad al interno de la sinodalidad>, 37-63; Sandra Arenas, «Desclericalizacién: antidoto
para los abusos en la Iglesia», 127-143; Eamonn Conway, «Clericalismo y violencia sexual.
Explorando las implicaciones para la formacién sacerdotal», 145-172.

73


http://www.vatican.va/content/%20francesco/es/speeches/2018/october/documents/papa-francesco_20181003_apertura-sinodo%20.html
http://www.vatican.va/content/%20francesco/es/speeches/2018/october/documents/papa-francesco_20181003_apertura-sinodo%20.html
http://www.vatican.va/content/%20francesco/es/speeches/2018/october/documents/papa-francesco_20181003_apertura-sinodo%20.html

La urgencia de construir una nueva cultura formativa

Conclusiéon

El sufrimiento humano conmueve el corazén de Dios, y tan solo podemos
imaginar cémo le afecta un sufrimiento que se podria evitar, como es el
caso de los abusos sexuales a menores. Nadie estd llamado a ningtin tipo de
ministerio que haga sufrir a otra persona®. En el contexto de los abusos
sexuales, inicamente la atencidn y la proximidad efectiva a las victimas
pueden liberarnos de manipulaciones ideoldgicas y conectarnos conlo mds
profundo del ser humano.

De ahi surgen tres sentimientos morales que nos dignifican: la
solidaridad, la capacidad de mirar a quienes sufren para ver el rostro del
que sufre; la misericordia, la capacidad de tener un corazén que siente la
causa del dolor de quienes sufren, y la compasion, la respuesta generada por
la indignacién. La compasién y la indignacién no nos llevan
necesariamente a servir a quien sufre. La misericordia da el sentido
auténtico a la indignacién y a la compasién, «promoviendo un cambio en
el lugar existencial y ético»*” que nos gufa para ser «samaritanos» en la vida
de los que sufren. Asi, entendemos dénde y con quién queremos estar.

En el contexto de los escindalos sexuales en la Iglesia, también es
necesario revisar continuamente la cultura y las estructuras institucionales
existentes y ajustarlas para eliminar lo que permite que se produzcan
abusos®™. Dicha revisién debe ir mds alld de la creacién de politicas que
mitiguen o limiten las responsabilidades legales y econdémicas que la
institucién tiene ante las victimas de abusos. Aunque importantes, no son

% José Luis Segovia Bernabé, «Evangelii Gandium: desafios desde la crisis», en Evangelii
Gaudium y los desafios pastorales para la Iglesia, ed. ].L. Segovia Bernabé, A. Avila Blanco, J.M.
Velasco y J.A. Pagola (Madrid: PPC, 2014), 45.

77 Fernando Altemeyer Junior, «Sujeitos da misericrdia», en O imperativo ético da
misericdrdia, ed. M.I.C. Millen y R. Zacharias (Aparecida: Santudrio, 2016), 97-115.

% Vale la pena considerar la referencia a la vinculacién formacién-abuso sexual propuesta por
Jests Yovani Gémez Cruz, «El abuso sexual en el ambiente formativo», en Formacion y
prevencion, 71-83. Véanse también los estudios de Agenor Brighenti, O novo rosto do clero. Perfil
dos padres novos no Brasil (Petrépolis: Vozes, 2021), y Enrico Brancozzi, Rifare ¢ preti. Come
ripensare i seminari (Bolonia: EDB, 2021).
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suficientes. Necesitamos politicas que garanticen que los seminarios y las
comunidades religiosas educan a todos los miembros —desde las primeras
etapas de formacién hasta los lideres de la comunidad— en todos los
dmbitos de una sexualidad sana”. También son esenciales las politicas
proactivas orientadas a la prevencién de los abusos sexuales®. En otras
palabras, no se producird un cambio en el comportamiento de los
individuos si no se da un cambio en el comportamiento institucional. Este
cambio es esencial para construir una nueva cultura formativa que capacite
a los futuros sacerdotes y religiosos para ser personas con una sexualidad
bien integrada.

> AP rr >

Ronaldo Zacharias, doctor en Teologia Moral (Escuela Jesuita de
Teologfa de Weston, Cambridge, MA, EUA), ensefia en el Centro
Universitario Salesiano de Sio Paulo (Brasil) y durante muchos afios fue
decano de Teologia en la Escuela Salesiana de Teologfa de Sio Paulo y
formador de los estudiantes salesianos de Teologia de todo Brasil.

% Véase, por ejemplo, Karolin Kuhn y Hans Zollner, «Ensefiar teologia de una manera que
fomente la formacién humanay la prevencién», en Formacion y prevencion, 85-108, y Angela
Rinaldi, «La importancia de la formacién humana de los candidatos a la vida consagrada y
religiosa para una cultura de la tutela de los menores», en Formacion y prevencion, 109-133.
“ Len Sperry, Sexo, sacerdocio e Iglesia (Maliafio, Cantabria: Sal Terrae, 2004), 239.
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Capitulo 5: El pensamiento de disefio en las estructuras
organizativas de la Iglesia catdlica: respuesta al problema

retorcido de la crisis de los abusos sexuales

Stephanie Ann Puen

La crisis de los abusos sexuales en la Iglesia catélica ha planteado muchos
interrogantes sobre el liderazgo y la teologfa en la Iglesia. Se necesita una
respuesta urgente para garantizar que se haga justicia y que los abusos no
continden. Este articulo espera contribuir a esta respuesta ofreciendo una
herramienta y una metodologia que ayuden a identificar planes de accién
para remodelar la cultura organizativa y el clima de la Iglesia catdlica,
mediante el uso de los conceptos de pensamiento de disefio y problemas
retorcidos’. El pensamiento de disefio es una metodologia utilizada por las
empresas para responder a problemas retorcidos, que son problemas
complejos y dificiles de resolver debido a diversos factores. Los problemas
retorcidos se denominan asi porque son multicausales y multifactoriales.
Son especialmente dificiles de abordar y resolver, y cualquier intento de
solucionarlos puede tener consecuencias imprevistas®. La metodologfa del
pensamiento de disefio se ha utilizado para cambiar estructuras y
operaciones tanto en empresas como en organizaciones sin dnimo de lucro.

El concepto de problemas retorcidos, asi como la metodologfa del

' Un ¢jemplo de un trabajo que utilizé estudios organizativos para aplicarlos a la institucién de
la Iglesia catdlica es Church Ethics and Its Organizational Context: Learning From the Sex Abuse
Scandal in the Catholic Church, ed. Jean M. Bartunek, Mary Ann Hinsdale y James F. Keenan
(Lanham, MD: Sheed and Ward, 2006).

> Horst Rittel y Melvin Webber, «Dilemmas in a General Theory of Planning», Policy Sciences
4(1973): 160. Sigo la siguiente version espaiola del articulo: Horst Ritttel y Melvin Webber,
«Dilemas de una teorfa general de planeacién», Administracién Gubernamental y Politicas
Publicas locales. CUCEA (3 de enero de 2011), aqui 175-176 (N. de la T.).
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pensamiento de disefio, ayudan a comprender la naturaleza de los
problemas complejos en la crisis de los abusos sexuales y por qué son
dificiles de resolver. En este articulo se sostiene que esta metodologia
podiria ser atil para responder a un problema retorcido: el de la crisis de los
abusos sexuales. La transparencia y la asuncién de responsabilidades
pueden contribuir de varias maneras a que las estructuras de la Iglesia
catdlica sean mds transparentes: esclareciendo las raices del problema y su
relacién entre ellas; considerando la crisis de los abusos sexuales como un
problema retorcido, y cambiando la gestién y la iteracién a la hora de
generar soluciones en respuesta a lo que se ha identificado como causa o

agravante de dicha crisis.

La crisis de los abusos sexuales como problema retorcido

Las maltiples facetas de la crisis de los abusos sexuales en la Iglesia catdlica
presentan caracteristicas de lo que el pensamiento sistémico y el
pensamiento de disefio podrian denominar problemas retorcidos. Un
problema retorcido lo es por su complejidad, la cual lo hace especialmente
dificil y complicado de resolver. El problema retorcido implica a «partes
interesadas que ni siquiera pueden ponerse de acuerdo sobre el problema,
y mucho menos sobre la solucién; y a [personas] que son reacias a cambiar
comportamientos y asumir riesgos, y que suelen ser recompensadas por su
conformidad en lugar de por su rendimiento»°. Los problemas retorcidos
se comparan a menudo con los problemas ddciles. Los problemas déciles
son féciles de resolver y, una vez resueltos, ya quedan concluidos sin mds
implicaciones ni repercusiones.

Los tedricos del disefio Horst Rittel y Melvin Webber describen algunas
caracteristicas de los problemas retorcidos; este articulo destacard tres en
particular que podrian ayudarnos a entender la crisis de los abusos sexuales.
En primer lugar, la forma en que se describen tales problemas varfa. Elegir
cémo se enfoca el problema depende de quién forme parte del grupo que

? Jeanne Liedtka, Randy Salzman y Daisy Azer, Design Thinking for the Greater Good:
Innovation in the Social Sector (Nueva York: Columbia University Press, 2017), 4.
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afronte el problema y determinard las posibles soluciones que se generen.
En segundo lugar, no hay una forma inmediata de comprobar si una
solucién a un problema retorcido serd ttil o no, ni cudles serdn sus efectos.
En tercer lugar, puesto que no hay forma de probar las soluciones, cada
intento de responder al problema retorcido es importante y cambiard
drdsticamente las limitaciones y los factores de dicho problema, que habrd
que tener en cuenta en el siguiente intento de resolucion. Analizo cada una
de estas tres caracteristicas en el contexto de la crisis de los abusos sexuales.

La primera caracteristica es que «la existencia de discrepancias ante un
problema retorcido se explica de muchas maneras. La eleccién de la
explicacion determina la naturaleza de la resolucién del problema»*. «No
existe ninguna regla o procedimiento que determine cudl explicacién o
combinacién de explicaciones [en forma de hipétesis] es la correcta [...]
[porque al] no poder realizar una experimentacién rigurosa [como se ha
mencionado anteriormente], no es posible poner H [una hipdtesis]
realmente a prueba»’. En consecuencia, «el criterio que rige la eleccién
tiene que ver con la actitud. La gente elige aquellas explicaciones que le
parecen mds plausibles. No serfa muy exagerado decir que todos escogen la
explicacién que mejor cuadre con sus intenciones y que mejor encaje con
los proyectos de accién disponibles. La “visién del mundo” del analista es
el factor determinante para explicar una discrepancia y, por lo tanto, para
resolver un problema enredado»®. La situacién y el contexto particulares
de las personas que tienen voz en el grupo y forman parte de la respuesta
afectardn en gran medida al modo en que se entienda y articule el problema
retorcido, asi como a las posibles soluciones que puedan y deban adoptarse
como respuesta. Por ejemplo, Jaisy Joseph explica cémo los lideres de la
Iglesia catélica en la India conducen el discurso sobre la cuestién de la crisis
de los abusos sexuales a través de un mecanismo de autodefensa: «Cuando
salen a la luz las primeras acusaciones de violencia sexual, no es raro oir

“Rittel y Webber, «Dilemas de una teorfa general de planeacién», 181.
* Rittel y Webber, «Dilemas de una teorfa general de planeacién», 181-182.
¢ Rittel y Webber, «Dilemas de una teorfa general de planeacién», 182.
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preguntas desdefosas [...] o que las propias acusaciones se consideren
represalias contra la Iglesia»’. Asi, estas preguntas cambian la forma en que
se plantea el problema. En lugar de relacionar el problema con la cultura
institucional, el tipo de preguntas que plantea la Iglesia desplaza el
problema hacia el comportamiento individual de las victimas o los
acusadores. Dado que la forma en que se define el problema retorcido
depende en gran medida de las perspectivas de los analistas y de las personas
que lo abordan, la resolucién dela crisis de los abusos sexuales requiere que
un conjunto diverso de voces forme parte del debate a la hora de elaborar,
aplicar y evaluar una respuesta y sus futuras iteraciones.

La segunda caracteristica es que «no existe una prueba dltima o
inmediata para una solucién a un problema retorcido»®. Rittel y Webber
seflalan que, en el caso de problemas sencillos como el problema
matemdtico de 2+2 = 4, «se puede determinar inmediatamente qué tan
bueno ha resultado tal o cual intento u operacién de solucién. Mds atn, la
prueba de la solucién estd enteramente bajo control de la poca gente
involucrada e interesada en el problemax’. Sin embargo, este no es el caso
de los problemas retorcidos, ya que la gama completa de consecuencias de
cualquier solucién que se aplique no estd clara, y dichas consecuencias se
generan a lo largo de un periodo de tiempo prolongado e ilimitado. Al no
estar claras, también son posibles consecuencias negativas imprevistas que
incluso superen cualquier resultado positivo que se haya conseguido
aplicando la solucién. La crisis de los abusos sexuales presenta muchas
facetas diferentes: cuestiones sobre la formacién del clero, sobre la forma
de entender la sexualidad, la familia y el género dentro de la teologfa
catolica, sobre la estructura organizativa de la Iglesia, que tal vez resulte
opaca y poco util en el contexto de la asuncién de responsabilidades, y
muchas mis cuestiones. Implementar una solucién para un solo aspecto,
como vincular un rasgo de personalidad concreto con la crisis de los abusos

7 Jaisy A. Joseph, «Responding to Shame with Solidarity: Sex Abuse Crisis in the Indian
Catholic Church», Asian Horizons 14, num. 2 (2020): 388.

¥ Rittel y Webber, «Dilemas de una teorfa general de planeacién», 175.

? Rittel y Webber, «Dilemas de una teorfa general de planeacién», 175.
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sexuales, tendrd consecuencias intencionadas y no intencionadas que
también afectardn posiblemente a la educacién catélica, a la formacién del
clero en los seminarios, a cémo se organiza la Iglesia o incluso a si se logrard
hacer justicia. Un ejemplo de esta cuestién es la respuesta de «vincular
homosexualidad y pedofilia, y culpar implicitamente a los sacerdotes
homosexuales de los abusos sexuales». Dicha respuesta no solo condena
injustamente a un grupo concreto basdndose en afirmaciones infundadas,
sino que también tiene ramificaciones en otros aspectos como las
ensefianzas sobre el sacerdocio, el sexo y el género, y quiénes estdn por tanto
cualificados para ser lideres de la Iglesia’®. Aunque de alguna manera la
solucién aspira a cambiar la forma de abordar el problema, la finitud
humana, asi como la dificultad para predecir todas las reacciones a la
solucién, hacen que sea dificil tener en cuenta todos los cambios posibles y
todos los sujetos que se verdn afectados, ya sea para bien o para mal.

La tercera caracteristica es que «toda solucién a un problema retorcido
es una “operacién de un solo golpe”. Ya que no hay oportunidades de
aprender mediante ensayo y error sobre la marcha, cualquier intento es
altamente significativo»''. Debido al gran nimero de personas afectadas y
a la dificultad de considerar las consecuencias, cada intento serd crucial y
probablemente incompleto ala hora de responder totalmente al problema,

' Véase Michael J. O’Loughlin, «Vatican Reaffirms Ban on Gay Priests», America Magazine,
7 de diciembre de 2016, www.americamagazine.org/faith/2016/12/07/vatican-reaffirms-ban-
gay-priests: «Ellenguaje que excluye alos homosexuales del sacerdocio sali6 ala luz por primera
vez en 2005, bajo el mandato del papa Benedicto X VI, pero se elabord poco después de que
estallara el escindalo de los abusos sexuales del clero a principios de los afios 2000. Algunos
observadores afirmaron entonces que los responsables eclesidsticos intentaban culpar del
escdndalo a los sacerdotes homosexuales, a pesar de que los expertos en psicologfa y en derecho
afirmaban que no existia relacién alguna entre la homosexualidad y los abusos a menores».
Véase también James Martin, SJ, «It’s Not About Homosexuality: Blaming the Wrong People
for the Sexual Abuse Crisis», Huffington Post, 14 de junio de 2010, www.huffpost.com/entry/its-
not-about-homosexuali_b_537810; Robert Mickens, «The Catholic Church is Enabling the
Sex Abuse Crisis by Forcing Gay Priests to Stay in the Closet», The Washington Post, 23 de
julio de 2018, www.washingtonpost.com/news/acts-of-faith/wp/2018/07/23/the-catholic-
churchs-sex-abuse-scandals-show-it-has-a-gay-priest-problem-theyre-trapped-in-the-closet/.

" Rittel y Webber, «Dilemas de una teorfa general de planeacion», 176.
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lo que dard lugar a varias iteraciones para mejorar la situacién. Cada intento
cambiard también las limitaciones del problema retorcido, en funcién de
las consecuencias del intento anterior. Las soluciones que se centren en la
formacidn del clero o hagan hincapié en la confesién sacramental tendrin
sin duda efectos duraderos, pero no abordardn por completo la crisis de los
abusos sexuales, puesto que otros factores, como la justicia y las ensefianzas
doctrinales, también deben tenerse en cuenta y recibir la respuesta
adecuada. El tedlogo Aaron Milavec identificé la confesién sacramental
como una de las maneras en que los obispos de Estados Unidos trataron la
crisis de los abusos sexuales, la cual puede ser sanadora para algunos—
como el agresor—y supuestamente permitirles cambiar con la gracia de
Dios. Sin embargo, esta teologia de la confesién «reducfa cualquier
posibilidad de que los padres indignados escucharan alguna vez una
admisién de culpabilidad» o cualquier posibilidad de resarcimiento y, a
menudo, no conllevaba penitencias como no quedarse nunca a solas con
las posibles victimas o acudir a rehabilitacién o terapia™. Esta solucién
sacramental tampoco tuvo efecto en las ensefianzas sobre el celibato o el
sexo y el género en la Iglesia catélica, aspectos que muchos también
consideran necesarios para afrontar este problema. Por consiguiente, cada
puesta en prictica de una solucién debe pensarse con el mayor cuidado
posible, dadas estas limitaciones y el impacto real en las comunidades.
Cualquier solucién «deja huellas que no pueden borrarse» ficilmente, ya
que «la vida de muchas personas se verd irreversiblemente afectada, y serd
también mucho el gasto publico de dinero [...]. Y cualquier intento por
revertir la decisién o por corregir lo que ha traido consecuencias
indeseables significa entrar en otra serie de problemas enredados, que a su
vez estdn sujetos a los mismos dilemas»".

'2 Aaron Milavec, «Reflections on the Sexual Abuse of Minors by Priests», Asian Horizons 4,
nam. 1(2010): 187.
b Rittel y Webber, «Dilemas de una teorfa general de planeacion», 176-177.
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Pensamiento de disefio en la estructura organizativa de la
Iglesia catdlica

Ante la complejidad de la respuesta a problemas retorcidos como la crisis
de los abusos sexuales, ;cdmo se debe responder? Un marco de referencia
para responder a los problemas retorcidos es el pensamiento de disefio, un
sistema de resolucién de problemas que se utiliza para responder a
problemas de este tipo. El pensamiento de disefo ha sido utilizado por
empresas para diseflar sus productos y servicios, asi como por
organizaciones sin dnimo de lucro para mejorar sus servicios a diversas
personas y comunidades marginadas y vulnerables'. La metodologia
incluye varios «pasos», aunque los pensadores de disefio siempre insisten
en que no se trata de un sistema perfectamente disefiado que sea mano de
santo para todos y cada uno de los problemas. El pensamiento de disefio
ayuda mds bien a grupos de personas diversas a aprovechar su creatividad y
organizar sus pensamientos para abordar un problema que parece
demasiado complejo de gestionar, debido a las exigencias contradictorias
sobre el bien, los intereses y las limitaciones. De este modo, el pensamiento
de disefio se convierte en una metodologia adecuada para responder a los
problemas retorcidos. En respuesta a las tres caracteristicas de un problema
retorcido descritas en la primera parte de este articulo, el pensamiento de
disefio ofrece herramientas y principios ttiles. En primer lugar, el uso de
arquetipos sistémicos por parte del pensamiento de disefo servirfa para
aumentar y diversificar las voces que se escuchan y se tienen en cuenta ala
hora de responder a la crisis de los abusos sexuales. En segundo lugar, el
énfasis que el pensamiento de disefio pone en la gestién del cambio y la
iteracion permitirfa a quienes intentan responder a la crisis de los abusos
sexuales comprender mds profundamente y gestionar los efectos del

intento de solucién en las comunidades implicadas.

' Para més informacidn, véase Liedtka, Salzman y Azer, Design Thinking for the Greater Good.
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Arquetipos sistémicos

En respuesta a la primera caracteristica de los problemas retorcidos, segin
la cual la descripcion del problema y las soluciones elaboradas dependen en
gran medida de las perspectivas de las personas que responden a dicho
problema, la solucién requiere incluir un conjunto diverso de voces con el
fin de obtener una descripcién mds sélida del problema retorcido en
cuestién. El pensamiento de diseio anima a quienes lo practican a
fomentar un profundo sentido de laempatia y la voluntad de escuchar; una
premisa del pensamiento de disefio es que parte de la solucién consiste en
«empatizar [con las personas a las que se atiende], comprenderlas y hacer
que participen [...] en el proceso de disefio» .

En relacién con lo mencionado anteriormente en la descripcién de la
iteracién, la participacién de nuevas voces es clave en este proceso, asi como
la participacién de las voces de los que estin mds gravemente afectados.
Este compromiso refleja la importancia de la solidaridad como indicador
relevante de la visién social catdlica. La solidaridad, un principio clave del
pensamiento social catdlico, es la conviccidén de que todas las criaturas,
incluidas las personas, estin interconectadas y, por lo tanto, debemos
implicarnos con «la determinacién firme y perseverante de empefarse por
el bien comun; es decir, por el bien de todos y cada uno, para que todos
seamos verdaderamente responsables de todos» (Sollicitudo rei socialis,
num. 38), especialmente de los mds afectados o de los que viven en
comunidades vulnerables.

Esta solidaridad conduce a un planteamiento basado en la
subsidiaridad, otro principio clave del pensamiento social catdlico: «A la
subsidiaridad entendida en sentido positivo, como ayuda econémica,
institucional, legislativa, ofrecida a las entidades sociales mds pequeiias,
corresponde una serie de implicaciones ez negativo, que imponen al Estado
abstenerse de cuanto restringiria, de hecho, el espacio vital de las células
menores y esenciales de la sociedad. Su iniciativa, libertad y responsabilidad

no deben ser suplantadas» (Compendium, nim. 186). Aunque se debate

" IDEO.org, Field Guide to Human Centered Design (Canadd: Design Kit, 2015), 22.
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si la subsidiaridad debe practicarse dentro de la estructura organizativa de
laIglesia, el pensamiento de disefio estarfa a favor, especialmente en la crisis
de los abusos sexuales en la cual hay elementos que deben abordarse en el
dmbito de la Iglesia universal, pero también en el dmbito de la didcesis o la
parroquia’. Tal compromiso y tales soluciones conllevarn algin tipo de
cambio estructural en ambos 4mbitos.

En el pensamiento de disefio, emprender el cambio estructural supone
comprender el pensamiento sistémico y el concepto de arquetipos
sistémicos para ayudar a clarificar las pautas de comportamiento de tipo
estructural entre agentes o grupos relacionados. La premisa bdsica es que
una accién desencadenard algin tipo de reaccién, y estas acciones y
reacciones se denominan bucles de retroalimentacion. Ciertos bucles de
retroalimentacién se han convertido en «arquetipos» predecibles que
pueden servir de ayuda a quienes participan en proyectos de cambio
estructural para garantizar el éxito y evitar los obstdculos mds comunes. Un
ejemplo de arquetipo sistémico es la tragedia del terreno comun, en la que
el uso descoordinado y exclusivamente interesado de un recurso concreto
por parte de individuos que tienen acceso libre a é] conduce al agotamiento
del recurso'. Una vez identificado un arquetipo sistémico, es importante
considerar qué tipo de reaccién o retroalimentacién se ha producido para
evaluar qué hay que mejorar para acercarse a un objetivo’®. También puede
haber retrasos cuando las personas perciben la retroalimentacién de forma
incorrecta, lo que puede llevar a malinterpretar qué se necesita para la
siguiente iteracién de la solucién.

' Para un ejemplo del andlisis realizado y el debate sobre si la subsidiaridad y la participacion
auténtica pueden aplicarse al disefio organizativo de la Iglesia catdlica, véase Kathryn R.
Hamrlik, «The Principle of Subsidiarity and Catholic Ecclesiology: Implications for the
Laity> (tesis doctoral, Loyola University Chicago, 2011).

' Para mds informacién sobre el concepto de la tragedia del terreno comun, véase Elinor
Ostrom, Governing the Commons: The Evolution of Institutions for Collective Action (Nueva
York: Cambridge University Press, 1990); Garrett Hardin, «The Tragedy of the Commons»,
Science 162, nim. 3859 (1968): 1243-1248.

'® Radim Spicar, «System Dynamics Archetypes in Capacity Planning», Procedia Engineering
69 (2014): 1351.
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Otro arquetipo sistémico son las «soluciones que fallan», es decir,
aquellas soluciones féciles que simplemente arreglan los sintomas, pero no
la causa real”. La «solucién» no hace més que reforzar el problema a largo
plazo, con el agravante adicional de consecuencias tardias e inesperadas que
se suman a los sintomas, al tiempo que crean una adiccién a la solucién
ficil debido al «cambio» percibido. Tales soluciones—por ejemplo,
trasladar a un sacerdote acusado de mala conducta a otra diécesis—dan tal
vez laimpresién de que la Iglesia catdlica estd respondiendo a la crisis de los
abusos sexuales, pero no son suficientes para abordar las causas profundas
y, en su lugar, se limitan a tratar los sintomas.

Las «soluciones que fallan» también pueden conducir al «desplazamiento
de la carga», otro arquetipo similar a las «soluciones que fallan», pero que
desplaza la atencién desde el problema fundamental a los efectos
secundarios. La atencidén se centra entonces en resolver esos efectos
secundarios en lugar de resolver el problema fundamental. Se crea asi una
cultura de evitacién o dependencia de una intervencién concreta que, en
realidad, solo serfa parcialmente util o incluso inutil, como centrarse
unicamente en el celibato sin comprender el papel de la formacién del clero
y la ensenanza de la Iglesia sobre el sexo y el género. Considérese cémo la
cita del obispo auxiliar de Hamburgo Hans-Jochen Jaschke, segtin la cual
«el estilo de vida célibe puede atraer a personas que tienen una sexualidad
anormal y no pueden integrar la sexualidad en sus vidas», se utiliza
indebidamente para vincular el celibato solo con la crisis de los abusos
sexuales y la pedofilia®.

Estos arquetipos también dan lugar a otro arquetipo denominado
«erosion de metas», en el que se pide ala comunidad sistémica que acepte
las cosas tal como estin y se conforme en nombre de unos valores

determinados, en lugar de arriesgarse y trabajar por la justicia. Una de los

Y Peter M. Senge, The Fifth Discipline: The Art and Practice of the Learning Organization
(Nueva York, EUA: Doubleday, 2006), 422.

% Senge, The Fifth Discipline, 104, 110. La cita de Jaschke se encuentra en Tom Heneghan,
«Celibacy Debate Re-emerges Amid Church Abuse Scandal», Reuters, 13 de marzo de 2010,
www.reuters.com/article/idUSTRE62B38C20100312.
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dos supervivientes de abusos que abandonaron la Comisién Pontificia
para la Proteccién de Menores en 2016, Marie Collins, reconoce que este
arquetipo estd en juego en el Vaticano cuando describe la «resistencia
cultural» impulsada por «el miedo al cambio [..] o una mentalidad
cerrada que ve los abusos como un inconveniente o un aferrarse a viejas
actitudes institucionales»?!.

Preguntarse «¢qué arquetipos sistémicos estdn en juego?», «iqué
retroalimentacién se ha producido y cémo evitamos la oscilacién, en la que
un sistema simplemente se mueve entre lo bueno y lo malo sin una mejora
permanente?» y, en el caso de retrasos o lagunas continuas, «¢hay intereses
ocultos que obstaculizan la mejora de la retroalimentacién?» es util para
sacar a la luz qué voces se estdn escuchando y cudles no, y qué experiencia
se necesita en el tipo de soluciones requeridas en funcién de los arquetipos
presentes en el sistema. Aportar nuevas voces y practicar la escucha activa
de los marginados puede cambiar el tipo de bucles de retroalimentacién
que se producen en el sistema y revelar otros aspectos del mismo que
estarfan afectando al problema.

Tomar conciencia de los arquetipos sistémicos puede ayudar a generar
el cambio estructural que se requiere para dar cabida a otras voces que
contribuyan a la continua iteracién de soluciones necesarias a la hora de
abordar la crisis de los abusos sexuales en la Iglesia catdlica. Las voces
diversas, en particular las voces de las victimas y de los marginados, sirven
para abrir vias alternativas y catalizar el cambio en las estructuras dentro de
la Iglesia, a fin de fomentar la sanacién y la justicia. Incorporar sus voces
también demuestra que son valoradas en la Iglesia, y esto incluye que
compartan la perspectiva y el proceso como parte de la gestién del cambio,
del mismo modo que lo han hecho diversas organizaciones utilizando esta

metodologfa®.

*! Frances D’Emilio, «Abuse Survivor Quits Pope Francis’ Panel Over Vatican Stonewalling>,
The Associated Press, 2 de marzo de 2017, www.apnews.com/article/vatican-city-ma-state-
wire-ap-%20top-news-pope-francis-international-news-f49acb21f4a646£2a9290c56063f37fc.
* Ejemplos de otras organizaciones que han utilizado el pensamiento de disefio para promover
el didlogo en toda la comunidad con el fin de generar soluciones son los casos del Monash
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Gestion del cambio e iteracion

La segunda forma en que el pensamiento de disefio puede contribuir a
afrontar la crisis de los abusos sexuales es a través de las herramientas de la
gestién del cambio y la iteracién. En respuesta a la segunda y tercera
caracteristicas de los problemas retorcidos —no hay una prueba definitiva
para ver si una solucién funcionard antes de su aplicacién y, por
consiguiente, cada intento de responder a la crisis de los abusos sexuales
tiene un peso importante y lo més probable es que solo sea una solucién
parcial con consecuencias intencionadas y no intencionadas—, el
pensamiento de disefio ofrece herramientas utiles para gestionar los
intentos de manera que los beneficios positivos de un intento tengan
continuidad. También puede contribuir a mitigar las consecuencias
negativas que surjan en relacién con los distintos intereses y
preocupaciones de las diversas partes implicadas en cuestiones tan
delicadas y polémicas.

En primer lugar, las herramientas de la gestién del cambio propias del
pensamiento de disefo hacen que los responsables eclesidsticos y quienes
intentan responder a la crisis de los abusos sexuales dialoguen con las
victimas, la comunidad y otras partes interesadas y sectores implicados, en
lugar de volver a una «mentalidad de binker», en la cual «la Iglesia quiere
resolver sus problemas desde dentro y excluir la dimensién publica porque

Medical Centre de Australia y el Institute without Boundaries (IwB) de Toronto (Canad) en
colaboracién con la ciudad de Iveragh (Irlanda). El personal médico del Monash Medical
Centre utilizé el pensamiento de disefio para involucrar a sus pacientes y a la comunidad
atendiendo a «las personas, los procesos y los sistemas, sin olvidar el papel de las emociones
humanas. En particular, apreciar el poder del sistema global para impulsar comportamientos y
resultados intencionados y no intencionados» fue clave para conseguir la adhesién y redisenar
sus sistemas. La comunidad de Iveragh (Irlanda) también utilizé el pensamiento de disefio para
«entablar un debate en toda la comunidad» sobre la revitalizacién de la comunidad rural y su
poblacién, asegurindose de que el éxito econémico derivado del turismo llegara a la poblacién.
Para mds informacién sobre estos dos casos y otros, véase Liedtka, Salzman y Azer, Design
Thinking, 79-102, 125-146.
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teme su propia reputacién y la de la institucién»*. Muchos estin
legitimamente disgustados por la gestién de la crisis de los abusos sexuales,
y es posible que muchas de las partes implicadas estén soportando emociones
fuertes—enfado, tristeza, abatimiento, desesperacion, repugnancia—ante la
situacién, ante los abusadores y ante la institucién de la Iglesia catdlica®.
La gestion del cambio reconoce las diferentes formas en que las
organizaciones sufren cambios—cambios estructurales, cambios de
procesos, cambios culturales—y se han propuesto diversas estrategias para
que las organizaciones consigan cambiar sistemas injustos o terribles,
ayudando al mismo tiempo a gestionar las muchas y diferentes emociones,
opiniones € intereses en juego.

En este contexto, la propuesta del reportero de finanzas Richard Luecke
es de gran utilidad, ya que enumera varios pasos para gestionar estos
cambios o transiciones altamente emocionales: 1) potenciar el
compromiso y la energfa, 2) desarrollar una visién compartida de lo que se
quiere conseguir, 3) identificar a los lideres, 4) concentrarse en los
resultados y no solo en las actividades y la «palabreria», S) iniciar el cambio
en la periferia y dejar que se extienda sin impulsarlo necesariamente desde
arriba, para demostrar que el cambio puede funcionar y reportar beneficios
a las personas y a la organizacién, 6) institucionalizar los éxitos mediante
politicas, sistemas y estructuras formales y 7) supervisar y ajustar las
estrategias en respuesta a los problemas que surjan en el proceso de
cambio®.

Algunos de estos pasos, como los pasos 1, 2 y 5, son ttiles sobre todo

» Hans Zollner, SJ, «The Spiritual Wounds of Sexual Abuse», La Civilta Cattolica, 18 de
enero de 2018, www.laciviltacattolica.com/spiritual-wounds-sexual-abuse/.

* Kathleen Davis, «‘Beyond Anger’: Pittsburgh Priest Says Sex Abuse Report ‘Shook’
Parishioners», NPR, 18 de agosto de 2018, www.npr.org/2018/08/18/639648032/beyond-
anger-pittsburgh-priest-says-sex-abuse-report-shook-parishioners; Sean Reynolds, «How Are
Grassroots Catholics Responding to the Sex Abuse Crisis?», America Magazine, 8 de abril de
2019, www.americamagazine.org/faith/2019/04/08/how-are-grassroots-catholics-responding-sex-
abuse-crisis.

» Richard Luecke, Managing Change and Transition (Boston: Harvard Business School Press,
2003), 33-45.

88


http://www.laciviltacattolica.com/spiritual-wounds-sexual-abuse/
http://www.npr.org/2018/08/18/639648032/beyond-anger-pittsburgh-priest-says-sex-abuse-report-shook-parishioners
http://www.npr.org/2018/08/18/639648032/beyond-anger-pittsburgh-priest-says-sex-abuse-report-shook-parishioners
http://www.americamagazine.org/faith/2019/04/08/how-are-grassroots-catholics-responding-sex-abuse-crisis
http://www.americamagazine.org/faith/2019/04/08/how-are-grassroots-catholics-responding-sex-abuse-crisis

El pensamiento de diseiio en las estructuras organizativas de la Iglesia catdlica

para introducir pequefos cambios culturales o estructurales en toda la
institucién—dada la amplitud de la Iglesia catdlica—y también para
gestionar los temores, motivaciones y preocupaciones en juego. Por
ejemplo, el paso 1 exige que la organizacién afronte los problemas con
honestidad y que todas las personas de la misma se involucren y se
comprometan, para aclarar las implicaciones y consecuencias en caso de
que los problemas sigan sin abordarse. Esto es lo que organizaciones como
Survivors Network of those Abused by Priests (SNAP) o Rete L’Abuso
exigen a instituciones religiosas como la Iglesia catélica®. El paso 2 requiere
que la Iglesia se enfrente al clericalismo, al sexismo y a otros -ismos que
azotan sus estructuras comunitarias y organizativas. Esta vision se articula
a través del trabajo de organizaciones catdlicas como el Movimiento del
Trabajador Catélico. El paso 5 subraya la importancia de la solidaridad y
la subsidiaridad para promover el cambio, en lugar de que las autoridades
superiores repriman por miedo los movimientos de las periferias. El estudio
de Esther Cameron y Mike Green también es crucial para este paso, a fin
de apaciguar los temores y las preocupaciones sobre el cambio. Cameron y
Green sostienen que, para que se produzca el cambio, «la ansiedad por la
supervivencia debe ser mayor que la ansiedad por el aprendizaje, y la
ansiedad por el aprendizaje debe reducirse en lugar de aumentar la ansiedad

por la supervivencia»®.

La ansiedad por el aprendizaje se reduce
aumentando la seguridad psicoldgica a través de la formacién, la
comunicacién de una determinada visién compartida, grupos de apoyo y
modelos positivos, y sistemas y estructuras atiles®.

En segundo lugar, el énfasis del pensamiento de disefio en la

importancia de la iteracién como forma de pensar ayuda a gestionar las

*¢ Nicole Winfield, «Italian Clergy Abuse Survivors Demand Catholic Church Inquiry», CTV
News, 15 de febrero de 2022, www.ctvnews.ca/world/italian-clergy-abuse-survivors-demand-
%20catholic-church-inquiry-1.5781713.

7 Esther Cameron y Mike Green, Making Sense of Change Management: A Complete Guide
to the Models, Tools, and Techniques of Organizational Change, 5¢ ed. (Nueva York: Kogan
Page, 2020), 52.

» Cameron y Green, Making Sense of Change Management, 52-54.
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expectativas, mientras que mantiene el proceso de cambio transparente y
continuo al poner en prictica las herramientas de la gestién del cambio. En
lugar de intentar una gran solucién y terminar ahi, la iteracién permite
descomponer el proceso y anima a quienes abordan la crisis de los abusos
sexuales a pensar en las relaciones entre los diversos agentes, instituciones y
cuestiones que afectan a la crisis, sobre todo por la posible presencia de
ciertos arquetipos de sistemas mencionados en los pdrrafos anteriores. En
la iteracién, serfa importante considerar cémo la solucién afectard a los
implicados en términos de bucles de retroalimentacién y retrasos, y pensar
en lo que habrfa que hacer a continuacién, dado que no se satisfardn las
necesidades de todos en la ejecucion de la solucién. Se asume que cada
solucién tiene sus propios contornos unicos en respuesta a las
caracteristicas tnicas del problema retorcido y que el proceso para
responder a dicho problema llevard tiempo, recursos y esfuerzo. La
iteracion también «hace que las aportaciones de las personas [para las que
trabajamos] sean una parte fundamental de la evolucién de una solucién»,
recordando que el trabajo por la justicia y la asistencia debe incluir las voces
de las victimas y de las personas vulnerables®. Este tipo de
retroalimentacién puede servir para explicar mds claramente los beneficios
positivos, asi como para identificar las consecuencias negativas no
deseadas, que podrian no ser obvias para quienes no fueron victimas o
personas vulnerables.

Ambos ejemplos exigen diversas intervenciones con la presencia de
especialistas externos a la organizacién para fomentar la honestidad y
facilitar debates mds innovadores que ayuden a la organizacién—en este
caso, la Iglesia catdlica—a avanzar hacia la justicia y evitar que se repita la
crisis de los abusos sexuales. En lugar de emplear un proceso confuso u
opaco, la gestién del cambio y la iteracién contribuyen a mostrar los pasos
de la solucién y cémo avanzar hacia el objetivo de la justicia y la asuncién
de responsabilidades. La iteracién puede ser ttil para gestionar los efectos
de cualquier solucién aplicada, entendiendo que una solucién no basta

¥ IDEO, Field Guide to Design, 25.
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para resolver absolutamente la crisis de los abusos sexuales. Al mismo
tiempo, la gestién del cambio puede unir a las personas para que remen en
la misma direccién, sabiendo que cada intervencién cuenta y, por tanto,
requiere compromiso. Ademds, la gestién del cambio puede hacer frente a
las preocupaciones e intereses de los afectados, tales como la Iglesia, las
victimas, los abusadores y la comunidad. El énfasis del actual papa en la
sinodalidad es un terreno propicio para experimentar estos planteamientos,
dada la apertura de Francisco a escuchar a los demds y dialogar con ellos™.

Conclusion

Para comprender las complejidades y dificultades a la hora de afrontar la
crisis de los abusos sexuales en la Iglesia catdlica, es necesario trazar un
mapa de las relaciones y las partes implicadas. La metodologia del
pensamiento de disefio puede ser util para identificar estas relaciones y
partes interesadas, asi como para gestionar un camino a seguir tanto en el
dmbito de la Iglesia local, incluidas didcesis y parroquias, como en el
dmbito de la Iglesia universal. Aunque la amplitud de la Iglesia catdlica, su
adaptabilidad y los diferentes intereses, temores y preocupaciones que
estdn en juego hardn que el cambio sea bastante dificil, complicindose atin
mds por las categorias de pecado y gracia, iniciar una conversaciéon y un
didlogo con las ciencias sociales y administrativas puede ofrecer modelos y
herramientas para que los responsables eclesidsticos los utilicen en la
mejora de las estructuras y de la cultura de la Iglesia catdlica.

- -

Stephanie Ann Puen es doctora y profesora adjunta en el Departamento
de Teologfa dela Universidad Ateneo de Manila (Filipinas), donde imparte

clases tanto de grado universitario como de posgrado. Se doctoré en Etica

% Francesca Merlo, «Pope to Rome’s Faithful: Synodality Expresses the Nature of the Church»,
Vatican News, 18 de septiembre de 2021, www.vaticannews.va/en/pope/news/2021-09/pope-
francis-discourse-rome-faithful-synodal-process.html.

921


http://www.vaticannews.va/en/pope/news/2021-09/pope-francis-discourse-rome-faithful-synodal-process.html
http://www.vaticannews.va/en/pope/news/2021-09/pope-francis-discourse-rome-faithful-synodal-process.html

El pensamiento de diseiio en las estructuras organizativas de la Iglesia catdlica

Teoldgicay Social en la Universidad de Fordham, donde también impartié
clases de grado. Filipina de ascendencia china, trabajé en planificacién
empresarial en la industria manufacturera antes de dedicarse al mundo
académico; actualmente dirige una empresa junto con su familia. Sus
intereses académicos se centran en la economfa y la ética empresarial, el
pensamiento social catélico, la ética sexual y de género, y la teologia y la
cultura popular. Cuenta con publicaciones académicas y divulgativas
sobre estos temas.
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Capitulo 6: La proteccién de la infancia en la Iglesia

como familia de Dios

Idara Otu

Los ninos y las nifias son tesoros inestimables y dones preciosos de Dios. El
futuro de cualquier nacién estd determinado en gran medida por el lugar
de privilegio que se concede a los nifos en el presente, lo que exige el
cuidado de su dignidad inviolable y la proteccién de sus derechos
inalienables. Esta responsabilidad bésica de la sociedad civil de velar por el
bienestar integral de los nifios no puede sacrificarse en el altar de la
negligencia. Como parte de la sociedad, la Iglesia catdlica no puede
permitirse el lujo de convertirse en una espectadora pasiva o de adoptar una
postura defensiva a la hora de cuidar y proteger a la infancia. Es una
responsabilidad eclesial, moral y social apoyar a las familias y a las
instituciones civiles en el cuidado y la proteccién de los menores. Mientras
que la mayorfa de las naciones cuentan con normas constitucionales y
cartas internacionales internas destinadas a proteger a la infancia de toda
forma de abusos, solo en las tltimas décadas la Iglesia ha desarrollado
normas de actuacidn y directrices éticas orientadas a fomentar una ecclesia
responsable que proteja a los nifios de los abusos sexuales, la explotacién y
el acoso.

El reciente niimero sin precedentes de denuncias de abusos sexuales y
de otras formas de abuso y violencia contra menores en la Iglesia indica que
los fieles, y muy especialmente el clero, a menudo han fracasado en su
responsabilidad de tutelar a los menores. En muchos casos, ha prevalecido
una cultura de negligencia y silencio entre las autoridades eclesidsticas
responsables del cuidado y la proteccién de los nifios. En particular dentro
de la Iglesia africana, el clero a menudo no ha reconocido lo suficiente el
lugar privilegiado que ocupan los nifios en la familia de Dios. Los nifios
suelen quedar relegados a un segundo plano enlo que respecta ala atencién
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espiritual y pastoral. Sin embargo, su bienestar va més alld de la familia, y la
familia de Dios también comparte la responsabilidad de velar por su
bienestar y desarrollo integral.

Este articulo presenta una teologfa de la responsabilidad de la Iglesia en
Africa como familia de Dios e invita a las Iglesias particulares a avanzar para
convertirse en tutoras y dignas protectoras de los menores, en respuesta a
los gritos desatendidos y a las historias no contadas de quienes han sufrido
abusos sexuales por parte del clero. En el articulo se recurre a la eclesiologfa
de la familia de Dios y al magisterio del papa Francisco para proponer
cambios en el paradigma teoldgico relativos al fomento del cuidado y la
proteccién de los menores. Ademds, el presente estudio desentierra algunas
de las limitaciones y explica las estrategias adoptadas por las Iglesias para
salvaguardar a los menores. En cuanto al método, se utilizan diversos
estudios y entrevistas orales para definir el lugar del nifio en la familia
africana y en la familia de Dios. En mi opinidn, la Iglesia en Africa debe
conceder a los nifios un lugar especial, al tiempo que escucha los gritos de
las victimas y abraza la transparencia en la familia de Dios.

El nifio africano y los abusos sexuales

Los estudios histdricos apenas relatan experiencias tradicionales africanas
sobre la vida de los nifios. Fuera de los cuentos populares y la ficcidn, existe
poca literatura sobre cémo se socializaba y protegfa a los nifios en las
sociedades africanas tradicionales'. Los pocos trabajos académicos sobre

los nifios surgen durante la experiencia del colonialismo y suelen describir

" En «Between Ecclesiology and Ethics: Promoting a Culture of Protection and Care in
Church and Society», Theological Studies 80, nim. 4 (2019): 897-915, Agbonkhianmeghe
Orobator presenta una visién general de algunos cuentos populares y relatos de ficcién de los
siguientes cldsicos africanos: Wole Soyinka, Ake: The Years of Childhbood (Londres: Random
House, 1962); Chinua Achebe, Chike and the River (Cambridge: Cambridge University Press,
1966); Onuora Nzekwu, Eze Goes ro School (Portsmouth: Heinemann Publishers, 1977);
Ngugi wa Thiong’o, Nyamba Nene and the Flying Bus (Nairobi: East African Publishers,
1986); Nyamba Nenes, Pistol (Nairobi: Heinemann Press, 1986).
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la esclavitud infantil, los nifios soldados y el trabajo infantil®. Esta escasez
de literatura disminuye la posibilidad de construir una visién histérica
lineal aut6ctona del lugar y el valor del nifio. La literatura disponible no se
equivoca al presentar la infancia en la sociedad tradicional como algo
sagrado, como una etapa valiosa y un don de Dios a la comunidad®.

A pesar de las diversas narrativas sobre la infancia, la cultura africana
considera a los nifios como una bendicién y un don®. Un adagio gikuyu
indica asi el valor del nifio: mwana muciare ndateagwo (una vez que un
nifno o una nifia ha nacido, no se le puede abandonar). En Ecdesia in
Africa, el papa Juan Pablo II escribe: «En la cultura y tradicién africanas,
el papel de la familia estd considerado generalmente como fundamental. El
africano, abierto a este sentido de la familia, del amor y del respeto a la vida,
ama a los nifios, que son acogidos con alegria como un don de Dios» (ntm.
43)°. Por consiguiente, los nifios se consideran un don indispensable, un
bien de la familia y una bendicién fecunda para el matrimonio, asi como el
futuro de la Iglesia y de la nacién.

Agbonkhianmeghe Orobator sostiene que los nifios eran valorados por
lo que son y por lo que representan, y eran valiosos en relacién con las

expectativas sociales y las normas culturales®. En las comunidades africanas

* Véase Manzoor Ahmed, Within Human Reach: A Future for Africa’s Children (Nueva York:
United Nations Children’s Fund, 1985); Loretta E. Bass, Child Labor in Sub-Sabaran Africa
(Boulder: Lynne Rienner, 2004); Chinua Achebe, Chike and the River (Cambridge:
Cambridge University Press, 1966).

? Véase Ferdinand Ezémbé, Lenfant africain et ses univers (Paris: Karthala, 2009), 126; Mary
Makamatine Lembo, «Africa and the Reality of Sexual Abuse of Children and Vulnerable
Persons», en African Theology in the 21" Century: A Call to Baraza, ed. Elias O. Opongo, SJ,y
Paul Béré, SJ (Nairobi: Paulines Publications Africa, 2021), 332.

# Véase Khofi Arthur Phiri, African Traditional Marriage: A Christian Theological Appraisal
(Nairobi: Paulines Publications Africa, 2011), 75-77.

* Los obispos de Zambia describen igualmente al nifio africano como un don precioso. Véase
Conferencia Episcopal de Zambia, «A Call to Love and Care—A Pastoral Letter on the
Family», en The African Enchiridion: The Documents and Texts of the Catholic Church in the
African World, vol. IV: 1994-2004 (Bolonia: Editrice Missionaria Italia, 2008), num. 1013,
2746.

¢ Orobator, «Between Ecclesiology and Ethics», 902.
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tradicionales, al nifio se le concedia un lugar especial en la familia. Un fin
indispensable del matrimonio era la procreacién, y en algunas
comunidades se preferfa la procreacién de varones a la de hembras”. Se
consideraba que las parejas sin un hijo, o sin un hijo varén, constitufan una
lamentable unién matrimonial, que debia remediarse mediante el
matrimonio con una segunda esposa. Se esperaba que los hijos varones
actuaran como lideres de sus hermanos al llegar a la edad adulta, y se
consideraba que el varén mayor era el cabeza de familia al fallecer el padre.
La falta de hijos disminufa la valfa del hombre e invalidaba la identidad de
la mujer®; también menoscababa la dignidad y el respeto del hombre y la
mujer dentro de la comunidad. Los hijos, especialmente los varones, eran
considerados progenitores de las futuras generaciones de familias y
comunidades. Sin hijos, el linaje de las familias se enfrentaba a la extincién.
Asi pues, lainfancia era protegida por los adultos y la comunidad, los cuales
actuaban como auténticos guardianes, educadores y protectores’. El nifio
africano era criado y protegido por los padres y la comunidad, creciendo
bajo la tutela de valores culturales, como la solidaridad, el cuidado, la
comunidn, el respeto y la integridad™®. No es de extrafiar que el proverbio
africano afirme: «Hace falta todo el pueblo para criar a un nifo.» En otras
palabras, toda la comunidad se alegra cada vez que nace un nifo, a la vez
que asume la responsabilidad de su crianza y proteccién. De este modo, los

nifios podfan aprender de sus padres y de la comunidad sin miedo a sufrir

7 Phiri, African Traditional Marriage, 76; Anthonia Bolanle Ojo, «Family Institution under
Threat in Nigeria: An Ethical and Pastoral Response», en African Theology in the 21" Century,
262-263.

¥ Orobator, «Between Ecclesiology and Ethics», 902; Chinua Achebe, Things Fall Apart
(Nueva York: Anchor, 1959), 77-79.

? Lembo, «Africaand the Reality of Sexual Abuse», 332; Philomena N. Mwaura, «The Gospel
of the Family: From Africa to the World Church», en The Church We Want: African Catholics
Look to Vatican II, ed. Agbonkhianmeghe E. Orobator (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2016),
151.

' Idara Otu, Communion Ecclesiology and Social Transformation in African Catholicism:
Between Vatican II and African Synod II (Eugene, Oregon: Pickwick, 2020), 129; Lembo,
«African and the Reality of Sexual Abuse», 332.
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abusos o dafios.

Ademis, los nifios crecfan en la comunidad siendo educados en «la
sexualidad, aprendiendo el respeto mutuo, el respeto a la intimidad fisica
del otro y el autocontrol»". Las lecciones fundamentales eran el respeto a
la dignidad de la persona humana y el cardcter sagrado de la sexualidad
humana. Desviarse de las normas culturales y del ethos sexual de la
comunidad—por ejemplo, mediante la fornicacién, el adulterio o el
incesto—era una prictica tabu y detestable. En la mayoria de los casos, los
autores de tales actos abominables eran expulsados de la comunidad y se
ofrecfa un sacrificio expiatorio para apaciguar a la divinidad y purificar la
tierra.

Por desgracia, la moderna valoracién utilitarista de la infancia en Africa
ha impuesto una carga al nifio, que es considerado no solo como un don
de Dios, sino también como un medio para que la familia pueda conseguir
un determinado objetivo. En este contexto, «los nifios no tienen voz; se les
ve, pero no se les escucha—y mucho menos se confia en ellos—en una
sociedad en la que se venera la edad, y los sistemas politicos dan prioridad
alos privilegios gerontocréticos» 2. El nifio africano aparece como un peén
para que los adultos valoren su propia autoestima, identidad y dignidad.
No es de extrafiar que los vestigios de todas las formas de abuso persistan
en medio del declive socioeconémico y la degradacién del nivel de vida en
muchas naciones africanas. Por un lado, estas condiciones sociales
contribuyen a la proliferacién del trabajo infantil, el abuso sexual infantil,
la mortalidad infantdil, el trifico de nifios, la pornografia infantil, el
secuestro de nifos y los nifos soldados. Por otro lado, los males sociales
contribuyen a la pérdida de los valores culturales africanos tradicionales,
preparando asf las bases para el abuso y la violencia hacia los nifios®.

" Lembo, «African and the Reality of Sexual Abuse», 333.

"2 Orobator, «Between Ecclesiology and Ethics», 905.

" Otu, Communion Ecclesiology and Social Transformation in African Catholicism, 130-131;
Betty Bigombe y Gilbert M. Khadiagala, «Major Trends Affecting Families in Sub-Saharan
Africa», en Major Trends Affecting Families: Background Document, ed. United Nations
(Nueva York: United Nations, 2003), 1-36.
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Consciente de la disminucién de la seguridad y del consiguiente
aumento de la vulnerabilidad de los nifios en el mundo, asi como de la
necesidad de protegerlos, la comunidad de naciones promulgé en 1989 la
Convencién sobre los Derechos del Nifio'*. Esta convencidn fue precedida
en 1959 por la Declaracién de los Derechos del Nifio por las Naciones
Unidas. Estas convenciones son normas mundialmente aceptadas, basadas
en la dignidad del nifio como persona y orientadas hacia el desarrollo
integral de los nifios y el bien comuin de la sociedad. Adoptadas por muchas
naciones, las leyes sobre los derechos del nifio reconocen que los nifios
africanos merecen la méxima proteccién frente a cualquier forma de abuso,
amedida que crecen y hastallegar ala edad adulta. La Convencién de 1989
reconoce derechos, incluidos los de supervivencia, desarrollo,
participacidn y proteccién contra el abuso y la explotacién. Las leyes sobre
los derechos del nifio consideran que cualquier persona que abuse
sexualmente de un nifio o lo explote de cualquier forma comete un delito
que puede ser castigado con penas de prision®. A pesar de los avances
legislativos, la aplicacién del derecho de los nifios a la proteccién en la
sociedad se ve socavada por una historia irregular de negligencia e

incumplimiento.

Abuso sexual de clérigos a menores

El abuso sexual clerical de menores es un acto criminal atroz y un pecado
mortal grave que viola la inocencia y la dignidad de un nifio creado a
imagen de Dios. El abuso sexual de menores va mis alld de los actos con
penetracién y violacién e incluye conductas inapropiadas, acoso,
exhibicidn, tocamientos, manipulacién, masturbacién forzada y actos de

«entretenimiento» . Algunas Iglesias particulares de Africa han sufrido

'* Oficina del Alto Comisionado de las Naciones Unidas para los Derechos Humanos,
«Convencién sobre los Derechos del Nifios», 20 de noviembre de 1989, www.ohchr.org/es/
instruments-mechanisms/instruments/convention-rights-child.

15 Véase Naciones Unidas, «Convencién sobre los Derechos del Nifio».

' Lembo, «Africa and the Reality of Sexual Abuse», 333.
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escdndalos a causa del abuso sexual de menores en las tltimas décadas. Por
desgracia, segin Edward Obi, «a menudo no se dispone de datos que
indiquen el ndmero de agresores y la incidencia de sus ataques» . Marie
Keenan sostiene que calcular la magnitud de los abusos sexuales cometidos
por clérigos «plantea dificultades especificas, ya que la informacién sobre
los agresores no siempre estd disponible en las estadisticas generales sobre
delitos, en los informes de las investigaciones y en las cifras relativas a la
utilizacién de los servicios, y la Iglesia catdlica ha sido siempre muy reacia a
publicar los datos pertinentes»'®. En muchas naciones africanas abundan
casos de abusos sexuales clericales que no son revelados por las victimas ni
por las autoridades civiles y eclesidsticas (debido principalmente a una
cultura de estigmatizacién y verglienza), lo que impide hacer una
estimacién adecuada de su magnitud en las Iglesias particulares.

La escasez de registros de abusos sexuales cometidos por clérigos no
significa que tales abusos no se hayan producido en las Iglesias particulares.
El abuso sexual clerical de menores, denunciado o no, inflige heridas
profundas y cicatrices imborrables en las victimas, las familias, la Iglesia y
la sociedad. En Ghana, una encuesta del 2011 muestra que el 90% de los
nifios sufrieron abusos fisicos o verbales y mds del 15% de las adolescentes
de entre 15 y 19 anos sufrieron abusos sexuales”. La secretaria general de la
Conferencia Episcopal de Africa del Sur, Hermenegild Makoro, indic6 en
una entrevista con el Catholic News Service que «la Iglesia sudafricana
expulsé a tres sacerdotes por abusos sexuales a menores en las parroquias.
Desde 2003, en la Iglesia sudafricana se han denunciado 35 casos de abusos

7 Edward Osang Obi, «Protection of Minors and Vulnerable Adults: The Moral Leadership
of the African Church», presentado en la 342 Conferencia Anual de CATHAN, Catholic
Diocese of Port Harcourt Pastoral Centre, Port Harcourt, Rivers State, Nigeria, 23-26 de abril
de 2019.

'8 Marie Keenan, Sexual Abuse and the Catholic Church: Gender, Power and Organizational
Culture (Nueva York: Oxford University Press, 2012), S.

' Rejoice E. Hoedoafia, Intrafamilial Sexual Abuse of Minors in Ghana: Impact on the
Wellbeing of Survivors: Indications for Interventions (Roma: Gregorian University, 2019), 220.
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cometidos por sacerdotes»*.

En 2019, en la cumbre celebrada en el Vaticano sobre la proteccién de
menores contra el abuso sexual clerical, una religiosa de la Sociedad del
Santo Nifio Jesus, Veronica Openibo, describié casos de abusos en Nigeria:
«A principios de los afios 90, un sacerdote me dijo que habia abusos
sexuales en los conventos y en las casas de formacién y que, como
presidenta de la Conferencia Nigeriana de Religiosas, por favor hiciera algo
para abordar la cuestién»*'. He aqui sus palabras en relacién con otro caso:
«Un segundo sacerdote, a principios de la década de los 2000, dijo que un
grupo étnico concreto practicaba el incesto, pero yo afiadi que, por
experiencia personal, el incesto es un problema mundial. Un anciano
moribundo me revelé que actuaba de forma extrafia debido a los abusos
sexuales que sufrié siendo adolescente por parte de los sacerdotes de su
colegio. Una nifa de trece afios se encontrd con su sacerdote abusador
veinticinco afios después y este no la reconocié»*. Estas experiencias no
documentadas ni contadas de abusos sexuales de clérigos a menores suelen
estar envueltas en una cultura de silencio y negligencia. Algunos sacerdotes
de Nigeria y Kenia admitieron la existencia de posibles abusos sexuales de
menores por parte del clero, pero a una escala limitada en comparacién con
Norteamérica y Europa. Reconocieron que esto podria deberse en gran
medida a que los casos no se denuncian®.

% Fredrick Nzwili, «Africa is also grappling with clerical abuse, says Catholic leaders», Crux, 8
de febrero de 2019, cruxnow.com/church-in-africa/2019/02/africa-is-also-grappling-%20with-
clerical-abuse-say-catholic-leaders.

*! Veronica Openibo, «Openness to the World as 2 Consequence of the Ecclesial Mission»,
presentado en el encuentro sobre «La proteccién de los menores en la Iglesia», Aula Nueva
del Sinodo, Ciudad del Vaticano, 23 de febrero de 2019, www.vatican.va/resources/resources_
suoropenibo-protezioneminori_20190223_en.html.

> Openibo, «Openness to the World as a Consequence of the Ecclesial Mission».

* Para esta investigacion, algunos sacerdotes de Nigeria y Kenia (que pidieron permanecer en
el anonimato) fueron entrevistados entre diciembre de 2021 y enero de 2022 sobre la
salvaguarda de los menores en sus diécesis. De la entrevista se desprende que muchos casos de
abuso de menores no se denuncian por razones como la falta de educacién sobre lo que
constituye el abuso de menores, la ausencia de un servicio de denuncia, la proteccién del
apellido por parte de los padres de la victima y la estigmatizacién de las victimas.
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El papa Francisco ha iniciado reformas éticas y pastorales en materia de
abusos sexuales a menores por parte del clero, aboliendo cualquier secreto
pontificio en su Carta al Pueblo de Dios de 2018. El papa adopta una
politica de tolerancia cero para los abusadores y ordena a los obispos que
sigan su ejemplo en sus respectivas didcesis. En cumplimiento de este
compromiso, en 2014 el papa Francisco establecié una Comisién
Pontificia parala Proteccién de Menores con el fin de fomentar el cuidado
y la proteccién de los nifos en las Iglesias locales y en la Iglesia universal.
Encabezada por el cardenal Sean O’Malley, esta Comisién recibié el
mandato de proponer iniciativas que protegieran a los nifios de los
peddfilos en laIglesia. La Comisidn trazé un nuevo itinerario para la Iglesia
universal en respuesta a la crisis de los abusos clericales.

Cuatro afios después, en 2018, el papa envié un mensaje a la Iglesia
universal sobre este mismo tema. En la carta, afirma: «Es imprescindible
que como Iglesia podamos reconocer y condenar con dolor y vergiienza las
atrocidades cometidas por personas consagradas, clérigos e incluso por
todos aquellos que tenfan la misién de velar y cuidar a los mds vulnerables»
(Carta al Pueblo de Dios, nim. 1). En 2019, el papa convocé en Roma una
reunién de presidentes de conferencias episcopales y responsables de la
curia para orar y reflexionar sobre la prevencién de los abusos sexuales a
menores y adultos vulnerables. En este encuentro, que marcé una época,
se recogieron testimonios de testigos procedentes de diversas partes del
mundo sobre los abusos sexuales cometidos por el clero. El fruto de esta
deliberacién orante fue la publicacién, motu proprio, de la carta apostdlica
Vos estis lux mundsi. En esta carta, el papa Francisco afirma que «los delitos
de abuso sexual ofenden a Nuestro Sefior, causan dafios fisicos,
psicoldgicos y espirituales a las victimas, y perjudican a la comunidad de los
fieles» (nim. 1). También establece los procedimientos que deben adoptar
las Iglesias locales para prevenir y combatir el abuso sexual clerical de

menores. Las normas son ad expc‘m’mmmm durante tres afios.
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Conferencias episcopales africanas y proteccién de menores

Los caminos para acoger estas ensefianzas del papa Francisco en las
naciones de Africa oriental y occidental pueden clasificarse en dos planes
pastorales interrelacionados: 1) la promulgacién y aplicacién de normas
éticas para el cuidado y la proteccién de menores y 2) la formacién de
agentes pastorales sobre el uso de dichas normas. El primer plan pastoral es
la aplicacion de directrices para salvaguardar a los menores de los abusos
sexuales cometidos por el clero. En este sentido, algunas conferencias
episcopales e Iglesias particulares de Africa y de todo el mundo han
aplicado estas disposiciones. Sin embargo, hay algunas conferencias
episcopales en el continente africano que atn no las cumplen
plenamente*.

Anteriormente, algunas conferencias episcopales establecieron normas
y procedimientos para tratar los casos de abuso sexual clerical. En 2015, la
Conferencia Episcopal de Africa del Sur publicé politicas de salvaguarda
para contribuir al cuidado y la proteccién de los menores. La respuesta
oficial de la Iglesia en Nigeria comenzé en 2006 con su primera politica
contra los abusos sexuales y sus orientaciones éticas, que se revisaron en
2012. En 2017, la Conferencia Episcopal de Nigeria publicé la «Guia para
tratar casos de abuso sexual de menores y adultos vulnerables», que se ha
incorporado en todas las didcesis del pais. Otras conferencias episcopales e
Iglesias particulares de Africa tienen politicas de salvaguarda de menores y
personas vulnerables®. En 2019, la Asociacién de Miembros de las
Conferencias Episcopales en Africa Oriental publicé un manual para la
proteccién de menores titulado Child Safeguarding Standards and
Guidelines: A Catholic Guide for Policy Development (Normas y directrices

** Algunas de las conferencias episcopales que atin no han incorporado las directrices para la
proteccién de menores son la Republica Centroafricana, Egipto, Guinea Ecuatorial y Sudén.
» Véase Conferencia Episcopal de Nigeria, Guidelines for Processing Cases of Sexual Abuse of
Minors and Vulnerable Persons (Abuja: Catholic Archdiocese of Abuja, 2017); Archididcesis
Cat6lica de Abuja, Policy on Safeguarding Minors and Vulnerable Persons for Archdiocesan
Personnel (Abuja: Catholic Archdiocese of Abuja, 2020).
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para la proteccion de la infancia: Guia catdlica para la elaboracion de
politicas)®. Este manual ha sido adoptado por las di6cesis miembros.
Ademds, algunas congregaciones religiosas masculinas y sociedades de vida
apostdlica de Africa oriental y occidental cuentan con normas y
procedimientos para la proteccién de menores. Tales politicas establecen
un comportamiento adecuado, principios éticos y procedimientos para
denunciar los abusos sexuales a menores, asi como para imponer las penas
alos culpables y prestar asistencia y cuidados a las victimas.

El segundo plan pastoral complementa al primero mediante talleres y
seminarios para el clero sobre la proteccién y el cuidado de los menores.
Por ejemplo, en Africa oriental, la publicacién del manual por parte de los
obispos catdlicos fue seguida de un taller de tres dias para todos los agentes
pastorales. En algunas Iglesias particulares, el clero y los religiosos estin
obligados a asistir a un seminario sobre el cuidado y la proteccién de
menores antes de que se les asigne cualquier responsabilidad pastoral. Se
organizan talleres y seminarios para la capacitacién y formacién
permanente de sacerdotes acerca de las ensenanzas magisteriales, haciendo
hincapié en que la Iglesia no tolera el abuso sexual clerical. Dichos talleres
se hacen extensivos a los seminaristas en formacién y se integran en su
curriculo académico. En un importante seminario de Nigeria (7he
National Missionary Seminary of St. Paul, Abuja), los estudiantes asisten
peridédicamente a seminarios sobre gufas éticas para el cuidado y la
proteccién de menores, y procedimientos para denunciar casos de abusos.
Las ensefanzas magisteriales sobre la infancia se integran en los estudios
filoséficos y teoldgicos. Iniciativas similares abundan en casas de
formacidn, institutos religiosos, seminarios y universidades catélicas del
continente africano. En la di6cesis catdlica de Malindi, en Kenia, hay
oficinas de proteccidn de la infancia y una linea telefénica de ayuda para
apoyar a las victimas y denunciar casos de abusos sexuales. Se trata de una

¢ Asociacién de Miembros de las Conferencias Episcopales en Africa Oriental, Child
Safeguarding Standards and Guidelines: A Catholic Guide for Policy Development (Nairobi:
Paulines Publications Africa, 2019).

103



La proteccion de la infancia en la Iglesia como familia de Dios

iniciativa poco frecuente y encomiable para salvaguardar a los nifos
africanos. Uno de los problemas de estas iniciativas es la cultura de la
verglienza y la estigmatizacién de las victimas de abusos sexuales, lo cual
significa que los padres de un menor abusado podrian ser reacios a
denunciar el caso para evitar ser objeto de chismes, burlas o humillaciones
en la comunidad.

El papa Francisco invita a las conferencias episcopales de Africa y de
todo el mundo a implementar el documento sobre la proteccién de
menores y personas vulnerables. En particular, el papa ordena al clero y a
los religiosos que denuncien los casos de abusos sexuales: «Esto significa
que [sacerdotes y religiosos] estdn obligados a informar a las autoridades
eclesidsticas cuando sepan o tengan “motivos fundados para creer” que un
clérigo o una religiosa ha incurrido en abuso sexual de un menor, conducta
sexual inapropiada con un adulto, posesion de pornografia infantil, o que
un superior ha encubierto cualquiera de estos delitos»*. El encubrimiento
de los abusos sexuales mantiene en marcha el engranaje del abuso. Sea cual
sea el método de proteccién de menores que adopte cada Iglesia, o el que
se elija en un contexto determinado, el servicio de proteccién de menores
debe establecer un marco para proteger la integridad y la dignidad de los
menores victimas de abusos y de sus familias. Asimismo, debe garantizarse
la identidad y la confidencialidad de la persona que realiza la denuncia. La
Iglesia ama a todos sus hijos como una madre amorosa y cuida de todos con
un afecto especial por los mds pequefios e indefensos. Esta es la
responsabilidad de toda la familia de Dios.

El nifo africano en la familia de Dios

La I Asamblea Especial para Africa del Sinodo de los Obispos (1994)
adopté un modelo eclesiolégico arraigado en la nocién africana de familia
e inspirado en la Trinidad (Relatio post disceptationem, nim. 3). Los

%7 Associated Press, «Pope Francis issues ground breaking law requiring priests, nuns to report
sex abuse, cover-up», NBC News, 9 de mayo de 2019, www.nbcnews.com/news/world/pope-
%20francis-issues-groundbreaking-law-requiring-priests-nuns-report-sex-n1003651.
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obispos de Africa afirmaron que la familia de Dios «es una expresién de la
naturaleza de la Iglesia particularmente apropiada para Africa. En efecto,
la imagen pone el acento en la solicitud por el otro, la solidaridad, el calor
de las relaciones, la acogida, el didlogo y la confianza» (Ecclesia in Africa,
num. 63). La concepcién que la Iglesia africana tiene de si misma estd
relacionada con la espiritualidad religiosa y la sensibilidad cultural de
Africa. La II Asamblea Especial para Africa del Sinodo de los Obispos
(2009) integrd la eclesiologfa familiar en la misién social de la Iglesia, sobre
todo la reconciliacion, la justicia y la paz (Africae munus, nam. 1-3, 10).
Estos dos sinodos subrayan la recepcién eclesioldgica y misiolégica del
Concilio Vaticano II como una forma de ser Iglesia en Africa®. Dentro de
la familia de Dios, «[e]s comun la dignidad de los miembros, que deriva de
su regeneracién en Cristo; comun la gracia dela filiacién; comdn lallamada
ala perfeccién: una sola salvacién, nica la esperanza e indivisa la caridad>»
(Lumen gentinum, nam. 32). La Iglesia como familia de Dios segun el
modelo de la Trinidad es «un pueblo reunido en virtud de la unidad del
Padre y del Hijo y del Espiritu Santo» (Lumen gentium, ntm. 4). Esto
expresa el vinculo de comunién y didlogo mutuo que caracteriza la ecclesia
ad intra y la missio ad extra de la Iglesia®.

En consecuencia, las relaciones intrinsecas dentro de la Trinidad
inmanente sirven de analogfa para concebir la Iglesia como familia de Dios
y subrayan la dindmica de la relacién entre el clero y los nifios™. EI misterio
de la Trinidad pone de relieve la unicidad, la distincién y las relaciones de
las personas divinas, lo que sirve de base para una teologfa de la infancia
que fomenta los derechos y los deberes, asi como los limites y las
diferencias®. Karl Rahner describe la infancia como un «misterio» con

* Otu, Communion Ecclesiology and Social Transformation, 198-201.

? Idara Otu, «African Theology of Social Development: Successes and Limitations of
Methodological Approaches», en Faith in Action, vol. 1: Reform, Mission and Pastoral
Renewal in African Catholicism Since Vatican I, ed. Stan Chu Ilo, Nora K. Nonterah e Idara
Otu (Eugene, Oregon: Pickwick, 2020), 252.

* Otu, Communion Ecclesiology and Social Transformation, 134.

' Otu, Communion Ecdlesiology and Social Transformation, 133-134.
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«un comienzo que estd abierto al comienzo absoluto de Dios, que es el
misterio absoluto, el inefable y eterno, sin nombre y, precisamente como
tal, aceptado con amor en su naturaleza divina como aquel que preside
todas las cosas»*. Al relacionarse con los nifios africanos, el clero debe
reconocerlos como dones preciosos y bendiciones de Dios, creados a su
imagen y semejanza y, por lo tanto, debe tratarlos con auténtico amor,
respeto y cuidado. Orobator observa: «Aunque hasta ahora inexplorada
en lo que respecta al cuidado y la proteccién de los nifios, la teologfa de la
Iglesia como familia comprometida con la reconciliacidn, la justicia y la paz
ofrece un vasto terreno para explorar las implicaciones éticas del trato que
la comunidad cristiana dispensa a los nifos»*. La eclesiologfa de la familia
de Dios ofrece una base para promover una Iglesia responsable, sensible a
las historias no contadas y alos gritos desatendidos de las victimas de abusos
sexuales clericales en Africa. El papa Francisco reitera asi la importancia de
ser una Iglesia responsable: «Soy consciente del esfuerzo y del trabajo que
se realiza en distintas partes del mundo para garantizar y generar las
mediaciones necesarias que den seguridad y protejan la integridad de nifos
y de adultos en estado de vulnerabilidad, asi como de la implementacién
de la “tolerancia cero” y de los modos de rendir cuentas por parte de todos
aquellos que realicen o encubran estos delitos» (Carta al Pueblo de Dios,
nam. 2).

Al salvaguardar al nifo en la familia de Dios, los vestigios de
paternalismo, subyugacién y patriarcado de la familia tradicional africana,
cuyo influjo se deja sentir en las familias africanas modernas, no deben
trasladarse a la dindmica de proteccién de menores en las Iglesias
particulares®. En el cuidado de los nifios, el tradicional sistema familiar
africano incorporaba limitaciones desencadenadas por actitudes
paternalistas, entre las que se inclufan la consideracién del nifio como una
entidad no auténoma, la proteccién del nombre dela familia y la basqueda

32 Karl Rahner, Theological Investigations, vol. 8: Further Theology for the Spiritual Life 2, trad.
David Bourke (Londres: Darton, Longman and Todd, 1971), 42.

3 Orobator, «Between Ecclesiology and Ethics», 910.

* Otu, Communion Ecclesiology and Social Transformation, 131.
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de la imagen publica de la familia. A menudo, cuando un nifio es victima
de abusos o violaciones, la respuesta de los padres puede estar influida en
gran medida por la imagen publica de la familia y no por el desarrollo
integral y el bien del nifio ni por su salud ni por la justicia que le es debida.
Estos vestigios deben ser denunciados si se quiere que la proteccién de los
menores en la Iglesia como familia de Dios sea una auténtica realidad. Asf
pues, las Iglesias particulares han de ser criticas con los reglamentos y
métodos que adoptan para proteger a los menores.

Para que la Iglesia en Africa sea realmente responsable en el cuidado y
la proteccién de los menores, son necesarios tres cambios de paradigma
para la familia de Dios: pasar de la cultura de la negligencia a la inclusién
del nifio africano, otorgdndole un lugar de preferencia en la familia de
Dios; pasar de la cultura de la negligencia a la cultura de escuchar a las
victimas, y pasar de una cultura del secretismo a una cultura de
transparencia en el trato con los depredadores sexuales. Stan Ilo sostiene
que la Iglesia como familia de Dios ha de dar cuenta al Sefior no solo de los
que estdn con nosotros en el sentido de la palabra, sino también de los
abusados y violados®. Los menores abusados son verdaderamente hijos de
Dios y merecen atencién pastoral y sanacién, pues «cuando un miembro
sufre, todos sufren con él» (1 Cor. 12,26). El grito del nifio maltratado es
el grito de la Iglesia.

Para el primer cambio de paradigma, la concepcién que la Iglesia
africana tiene de si en cuanto familia de Dios se inspira en la nocién de
familia para articular una imagen eclesiolégica contextual. Las sociedades
africanas tradicionales reconocfan, como ya se ha explicado, que cada nino
era un don precioso de Dios. En el mensaje final del IT Sinodo Africano, los
obispos afirmaron que el nifio es un don precioso de Dios y debe ser
cuidado por la familia y por la Iglesia. El papa Benedicto XVI desarrolla
esta verdad cultural: «Los nifios son un regalo de Dios a la humanidad, y
han de ser objeto de un cuidado especial por parte de su familia, la Iglesia,

% Stan Chu Ilo, «The Church of Pope Francis: An Ecclesiology of Accountability,
Accompaniment, and Action», en The Church We Want, 26.
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la sociedad y los gobiernos, pues son una fuente de esperanza y de
renovacién en la vida» (Africae munus, nGm. 65). La familia de Dios es un
lugar privilegiado de pertenencia e inclusién, donde cada persona
experimenta amor y cuidado. Es una comunidad del pueblo de Dios,
donde cada nifio forma parte de la familia de Dios y del cuerpo de Cristo,
la Iglesia. Segtin el papa Francisco, «[I]os delitos de abuso sexual ofenden
a Nuestro Sefior, causan dafios fisicos, psicoldgicos y espirituales a las
victimas, y perjudican a la comunidad de los fieles» ( Vos estis lux mundy,
num. 1).

Jesus trata alos nifios con gran respeto y dignidad: «Dejad que los nifios
vengan a mi y no se lo impiddis, porque el reino de los cielos es para los que
son como ellos» (Mt. 19,14). Al colocar a los nifios en medio de los
ap6stoles, Jests reconoce la importancia de los nifios en el reino de Dios y
el cardcter de ese reino. En cuanto ala posibilidad de dejar a los nifios en las
garras de los malvados, Jests advierte a sus discipulos: «Pero a quien sea
causa de pecado para uno de estos pequefios que creen en mf, mds le valdria
que lo arrojaran al fondo del mar con una piedra de molino atada al cuello»
(Mt. 18,6). Todo nifio debe ser tratado con respeto y se le debe conceder la
dignidad que Dios, y no la sociedad, le asigna.

El lugar central del nifio en la familia de Dios no es discutible. La
eclesiologfa de la familia de Dios exige reconocer que el nifio ha sido creado
a imagen de Dios y, por lo tanto, posee un valor y una dignidad
connaturales. Esto significa que los fieles han de comprometerse a
proporcionar entornos seguros para los nifios en todas las actividades
pastorales, de modo que puedan crecer en el amor y disfrutar de la plenitud
de la vida. Ademds, la autoridad jerdrquica de la Iglesia debe garantizar el
marco necesario para proteger a los nifios de cualquier forma de abuso o
explotacién sexual. Los nifios han de estar seguros cuando van a la Iglesia,
por ejemplo, para los rezos devocionales, la catequesis, las liturgias, los
encuentros de oracién y las reuniones con sacerdotes y otros agentes
pastorales. Se debe animar a los padres a acompafiar a sus hijos a la Iglesia
siempre que sea posible y a sentarse con ellos durante las celebraciones

lidrgicas. Los menores deben estar bajo la vigilancia de sus padres o de un
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adulto designado y aprobado por los padres y tutores.

El segundo cambio de paradigma invita a la Iglesia como familia de Dios
a ser una Iglesia que escucha, que atiende a los gritos hasta ahora no
escuchados y alas historias no contadas de los menores victimas de abusos.
La escucha, como predisposicién para la eclesiologfa de la familia de Dios,
es elaborada por Elochukwu Uzukwu en su libro 4 Listening Church:
Autonomy and Communion in African Churches. Uzukwu aboga por una
visién de la Iglesia como familia «con grandes oidos» que priorice el
didlogo mutuo y la participacién activa®. Esta predisposicién eclesioldgica
impide que la jerarquia asuma que tiene el monopolio a la hora de
comprender los gritos de las victimas de abusos. El papa Francisco
reconoce esta verdad cuando escribe: «Deseo que este compromiso se
implemente de manera plenamente eclesial, y que sea una expresién de la
comunién que nos mantiene unidos, mediante la escucha reciproca, y
abiertos a las aportaciones de todos los que estin profundamente
interesados en este camino de conversion» (Vos estis lux mundi, nam. 1).

El mundo de los que han sufrido abusos sexuales sigue siendo sagrado y
exige que se le preste atencién con humildad y apertura para aprender de
las victimas. Los menores victimas de abusos sexuales dan lecciones a la
Iglesia en una época en la que los delitos y pecados sexuales se extienden de
forma escandalosa. Se deben contar las historias de los nifios y sus gritos
deben ser escuchados. Los dolores y sufrimientos de los menores abusados
son los dolores y sufrimientos de Cristo, ya que es el cuerpo de Cristo el
que es violado y abusado bajo la forma del nifio inocente creado conforme
a la dignidad de Dios. En su Carta al Pueblo de Dios, el papa Francisco
reconoce que no se pueden ignorar las antiguas denuncias de victimas de
abusos sexuales cometidos por sacerdotes porque, aunque la mayorfa de los
casos pertenecen «al pasado, sin embargo, con el correr del tiempo hemos
conocido el dolor de muchas de las victimas» (nim. 1). El hecho es que

% Elochukwu Uzukwu, 4 Listening Church: Autonomy and Communion in African Churches
(Maryknoll, NY: Orbis Books, 2006), 127, 146.
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muchas comunidades eclesiales y fieles ignoran el trauma y las profundas
cicatrices de las victimas, que influyen en su bienestar y en su visién del
mundo y repercuten en sus interacciones espirituales, psicoldgicas,
humanas y sociales. La experiencia del abuso permanece con la victima de
por vida.

A pesar de los numerosos casos no documentados de abusos sexuales
clericales en Africa, las Iglesias particulares tienen el deber de crear un
medio para que las victimas denuncien los casos de abusos sexuales
cometidos en el pasado. Este deber incluye iniciar un proceso pastoral
concreto de sanacién, perdén y reconciliacién para las victimas, asi como
de castigo para los clérigos depredadores sexuales. Las Iglesias particulares
deberfan considerar la creacién de una comisién o grupo de reconciliacién
y apoyar a los supervivientes de abusos sexuales para que se atrevan a
compartir sus historias. Los lamentos de los supervivientes pasan a formar
parte de una «curva de aprendizaje» para la Iglesia en la formacién y
capacitacién de los sacerdotes, en la prevencién de los abusos y en la
promulgacién de directrices para el cuidado y la proteccién de los menores.
Los menores victimas de abusos sexuales tienen una historia que ha de ser
escuchada por la familia de Dios.

El tercer cambio es el paso de una cultura del secretismo a una cultura
de la transparencia en la gestién de los casos de abusos sexuales cometidos
por clérigos en las Iglesias particulares. La familia de Dios es una Iglesia en
la que cada miembro es el primer hijo de Dios y amado por Dios (Heb.
12,23). El primer paso en el proceso de promover la transparencia es
reconocer que el abuso sexual clerical ocurre en Iglesias particulares en
Africa. Negar los posibles abusos a menores por parte del clero sin las
debidas investigaciones serfa desear que el problema desaparezca. El abuso
sexual clerical actual exige un proceso y un procedimiento de investigacién
transparente de todos los presuntos casos sospechosos y denunciados. La
prictica poco ética del encubrimiento es perjudicial y contribuye a
perpetuar un circulo vicioso de abusos a los nifos africanos. Veronica
Openibo sefiala que «el proceso normal del clero—en el pasado y atin

presente en algunas zonas—era y es dar apoyo a ‘uno de los nuestros’, para
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evitar destapar un escindalo y desacreditar a la Iglesia. Independientemente
de su estatus clerical, todos los infractores declarados culpables deberfan
recibir la misma pena por el abuso de menores»*’. Las experiencias pasadas
que han ocurrido en Norteamérica y Europa con el trasiego de sacerdotes
indican una préctica poco ética que la Iglesia en Africa no debe repetiry de
la cual debe aprender. Los autores de abusos sexuales han de ser retirados
del ministerio activo y de su relacién con los menores.

Ademds, comprometerse a ser transparentes significa que los
procedimientos eclesidsticos han de permitir rastrear las acciones y
decisiones especificas con respecto a quién, qué, cuindo, por qué y cémo.
Ello implica que las autoridades eclesidsticas competentes tienen que
documentar adecuadamente las historias y las pruebas. Dicha
documentacién permitird a las di6cesis establecer las posibles causas de los
abusos sexuales cometidos por clérigos y trabajar para mitigar su
repeticién. Es un aspecto fundamental para establecer la confianza en el
seno de la familia de Dios, especialmente ante la traicién de la confianza y
el abuso de poder. La familia de Dios, como Iglesia transparente y
responsable, debe revelar el resultado de la investigacién a las victimas y a
sus familias. En los casos de acusaciones falsas, se necesitan esfuerzos
sinceros para restaurar la integridad y la reputacién de los acusados
injustamente de abusos sexuales clericales. Como Iglesia transparente, la
familia de Dios debe estar abierta a rendir cuentas por cada menor abusado
sexualmente con veracidad y sinceridad para dar prioridad a su
recuperacion integral. Como escribe el papa Francisco: «Es imprescindible
que como Iglesia podamos reconocer y condenar con dolor y vergiienza las
atrocidades cometidas por personas consagradas, clérigos e incluso por
todos aquellos que tenfan la misién de velar y cuidar a los mds vulnerables»
(Carta al Pueblo de Dios, ntim. 2).

7 Openibo, «Openness to the World as a Consequence of the Ecclesial Mission».
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Conclusiéon

La Iglesia en Africa considera el cuidado y la proteccién de los nifios y las
nifias como una dimensién integral de la misién de la familia de Dios. Por
ello, los supervivientes de abusos sexuales clericales son dones preciosos e
hijos amados de Dios. Sus experiencias de abusos han creado una herida
borrable y cicatrices que necesitan sanacién. Aunque es posible que nunca
se cuenten sus historias ni se escuchen sus gritos, la Iglesia en Africa, como
familia de Dios, ha de reconocer los atroces crimenes cometidos contra los
nifnos africanos y pedir perddn a las victimas y a Dios. A pesar del fracaso
de la familia de Dios a la hora de cuidar y proteger a los menores en el
pasado, la Iglesia no debe dejar de cuidarlos y protegerlos en el futuro. Por
este motivo, este capitulo recoge la prioridad de los nifios en la sociedad
tradicional africana y en toda la familia de Dios, y la responsabilidad de
todos los fieles —el clero, los religiosos y los laicos— de velar por el cuidado
y la proteccidn de los menores. La participacién de toda la familia de Dios
es necesaria para que los abusos del clero sean erradicados de la Iglesia en
Africa. En consecuencia, basindose en una seleccién de estudios y
entrevistas, el articulo destaca las principales estrategias adoptadas por las
conferencias episcopales y las Iglesias particulares para salvaguardar a los
menores. Estas estrategias no son exhaustivas, sino que indican el esfuerzo
consciente de las Iglesias particulares para responder al llamamiento del
papa Francisco en favor del cuidado y la proteccién de los menores. El
capitulo reitera la relevancia de la eclesiologfa familiar en el cuidado y la
proteccién de los menores en Africa. Dado el aumento sin precedentes de
la demografia juvenil de los catélicos en este continente, la Iglesia africana
como familia de Dios no puede permitirse ser complaciente y cémplice en
ser digna tutora y protectora de la infancia.

> P> >
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Capitulo 7: ¢Poder frente a ministerio? Desafios recientes
para la formacion sacerdotal en respuesta a la doble crisis

de la Iglesia catélica

Stefan Novotny

La doble crisis de la Iglesia catélica provocada por los casos de abusos
sexuales y su encubrimiento por parte de la jerarquia eclesidstica pone en
tela de juicio la formacién inicial de los sacerdotes y, en particular, el
entorno de los seminarios catdlicos. Los informes finales de las comisiones
nacionales de investigacion de los distintos paises muestran conclusiones
similares y proponen recomendaciones equiparables. El presente
documento enumera los principales retos existentes en la formacién
sacerdotal y—tras una reflexién teoldgica sobre un paradigma de
transformacién del poder del ministerio—propone la aplicacién de

algunas medidas preventivas ilustrindolas con ejemplos.

Poder frente a ministerio

Un factor acuciante de esta doble crisis, como ha argumentado Faggioli’,
es la falta de valentia y de fe para afrontar las historias, escuchar las voces de
los supervivientes y actuar con responsabilidad. Se supone que los
ministros ordenados deben utilizar el poder legitimamente otorgado para
el bien del pueblo de Dios. Los miembros de la jerarquia eclesidstica se
enfrentan a dos desafios: proteger y purificar la imagen de la Iglesia como
Esposa de Cristo y proteger y sanar a los niflos profundamente heridos®. El

' Massimo Faggioli, «What the CIASE Report on Abuse in the Catholic Church in France
(1950-2020) Says to Theology», Concilium, 18 de octubre de 2021, concilium-
vatican2.org/en/%20conversations/transforming-the-church/ciase/.

* Por ejemplo, el Gran Jurado de Pensilvania menciona estrategias comunes detectadas en los
archivos diocesanos registrados que revelan fallos a la hora de sanar y apoyar a las victimas de
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papa Francisco, en su Carta al Pueblo de Dios, escribe: «EI dolor de estas
victimas es un gemido que clama al cielo, que llega al alma y que durante
mucho tiempo fue ignorado, callado o silenciado. Pero su grito fue mds
fuerte que todas las medidas que lo intentaron silenciar o, incluso, que
pretendieron resolverlo con decisiones que aumentaron la gravedad
cayendo en la complicidad. Clamor que el Sefior escuché demostrdndonos,
una vez mds, de qué parte quiere estar» (nim. 1).

Las decisiones inadecuadas y el encubrimiento del clero abusador no
solo danaron gravemente a la Esposa de Cristo, sino que produjeron otra
oleada de heridas a las victimas y supervivientes. El papa Francisco llama al
arrepentimiento y con dolor cita a su predecesor en la novena estacién del
via crucis escrito para el Viernes Santo de 2005: «jCudnta suciedad en la
Iglesia y entre los que, por su sacerdocio, deberfan estar completamente
entregados a ¢l [Cristo]! jCudnta soberbia, cudnta autosuficiencia! [...] La
traicién delos discipulos, la recepcién indigna de su Cuerpo y de su Sangre,

abusos: «En primer lugar, asegurarse de utilizar eufemismos en lugar de palabras reales para
describir las agresiones sexuales en los documentos de la didcesis. No decir nunca “violacién”;
decir “contacto inapropiado” o “cuestiones que rozan los limites”. En segundo lugar, no llevar
a cabo verdaderas investigaciones con personal debidamente formado. En vez de eso, encargar
a otros miembros del clero la tarea de hacer preguntas inadecuadas y valorar luego de forma
crefble alos compafieros con los que viven y trabajan. En tercer lugar, para aparentar integridad,
enviar alos sacerdotes a centros de tratamiento psiquidtrico gestionados por la Iglesia para que
los “examinen”. Permitir que estos expertos “diagnostiquen” si el sacerdote es un peddéfilo,
basindose sobre todo en los “autoinformes” del sacerdote e independientemente de si el
sacerdote ha tenido o no contacto sexual con un nifio. En cuarto lugar, cuando haya que
destituir a un sacerdote, no decir por qué. Decir a los feligreses que estd “de baja por
enfermedad” o que sufre “agotamiento nervioso”. O no decir nada. En quinto lugar, aunque
un sacerdote esté violando a nifios, seguir proporcionéndole alojamiento y manutencién, aun
cuando pueda estar utilizando estos recursos para facilitar mds agresiones sexuales. En sexto
lugar, si la conducta de un depredador llega a conocimiento de la comunidad, no apartarlo del
sacerdocio para asegurarse de que no haya mds nifios victimas. En vez de eso, trasladarlo a un
nuevo lugar donde nadie sepa que abusa de menores. Por dltimo, y lo mds importante, no avisar
ala policfa. El abuso sexual infantil, incluso sin penetracién real, es y ha sido siempre un delito.
Pero no considerarlo asf; tratarlo como un asunto personal, “en casa”». Office of Attorney
General, Commonwealth of Pennsylvania, Report I of 40th Statewide Investigating Grand
Jury, 2018, wtop.com/wp-content/uploads/2018/08/A-Report-of-the-Fortieth-Statewide-
Investigating-Grand-Jury_Cleland-Redactions-8-12-08_Redacted.pdf.
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es ciertamente el mayor dolor del Redentor, el que le traspasa el corazén.
No nos queda mds que gritarle desde lo profundo del alma: Kyrze, eleison
— Sefior, sdlvanos (cf. Mt. 8,25)» (Carta al Pueblo de Dios, nim. 1)>.

Teniendo en cuenta la formacién del futuro clero, es necesario
redescubrir el paradigma acreditado en los comienzos de la Iglesia: ver y
servir a Jesucristo en el ser humano que sufre (cf. Mt. 25,31-46). Un topos
impresionante de este paradigma aparece en la escena jodnica de la
crucifixién y sepultura de Jests (Jn. 19). Algunos autores han sugerido que
Jests deberfa ser identificado como victima de abusos sexuales y violencia
sexual en un sentido literal e histérico®. Los relatos sindpticos de la pasién
ofrecen una base para esta afirmacién, especialmente por el hecho de que
Jests fuera desvestido y desnudado. En cuanto a la cristologfa de Juan, su
Evangelio no identifica explicitamente a Jestis como victima. No obstante,
como ha demostrado Orchard’, hay razones literarias para ver a Jesus en el
relato dela pasién de Juan no Gnicamente como un vencedor, sino también
implicitamente como la victima de un abuso de poder.

La escena de la crucifixién sigue a la decisién de Pilato de liberar a
Barrabds y castigar a Jests, condenado injustamente por las autoridades
religiosas y civiles. El abuso de poder se convierte en una bola de nieve, en
la cual los soldados participan activamente (Jn. 19,2-3). Pilato intenta echar
la culpa alos sumos sacerdotes y su comitiva, pero la situacién empeora. Se
ve obligado a condenar a muerte a Jests. Las primeras y las tltimas palabras
de Pilato sobre Jests son que es el rey de los judios (Jn. 18,33; 19,19), pero
el significado despectivo del titulo lo explican adecuadamente el propio
Pilato (Jn. 19,4-5) y sus soldados (Jn. 19,2-3). Jests es ridiculizado,

? Para las palabras originales del cardenal Joseph Ratzinger, véase «Novena Estacion: Jests cae
por tercera vez», www.vatican.va/news_services/liturgy/2005/via_crucis/sp/station_09.html.
* Véase David Tombs, «Crucifixion, State Terror, and Sexual Abuse», Union Seminary
Quarterly Review, nim. 53 (1999): 89-109, hdl.handle.net/10523/6067; Elaine A. Heath, 7
Were the Least of These: Reading the Bible with Survivors of Sexual Abuse (Grand Rapids, MI:
Brazos, 2011); Michael Trainor, Body of Jesus and Sexual Abuse: How the Gospel Passion
Narrative Informs a Pastoral Approach (Eugene, OR: Wipf & Stock, 2014).

* Helen C. Orchard, Courting Betrayal: Jesus as Victim in the Gospel of Jobn (Sheflield, UK:
Sheffield Academic Press, 1998).
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condenado a muerte y crucificado. Anteriormente, Jests habia sido objeto
de burlas (Jn. 18,22) y condenado a muerte (Jn. 18,31-32; 19,6.15) por las
autoridades religiosas de su propia nacién. El conflicto de estos dos poderes
muestra otro abuso de poder mds sutil. Pilato fue humillado por los sumos
sacerdotes, asi que €l los humilla publicamente con la inscripcién en la cruz
de Jests. Ellos le humillaron en el pretorio; él les devuelve el golpe
publicamente proclamando a Jests crucificado como su rey. Ambas
autoridades solo piensan en su rival y en su propia conveniencia. No se dan
cuenta de que su poder procede de varias instancias®.

Sin embargo, cabe sefialar otro contraste en la escena de la crucifixién.
Por un lado, los sumos sacerdotes discuten con Pilato sobre la inscripcién
en la cruz (Jn. 19,19-22). Por otro lado, el discipulo amado, la madre de
Jests y las otras mujeres no se preocupan por dicha inscripcién porque ven
a Jesus clavado en la cruz. Todavia no tienen la experiencia y la fe
pospascuales, pero estin presentes. Ven a una victima del pecado humano,
del narcisismo y del deseo insatisfecho de poder. Aunque no saben qué
hacer, estin presentes, comparten su dolor e intentan ayudar vy
comprender. Ven y son vistos por Jesus. Sorprendentemente, ¢l de hecho
los ayuda. Su madre recibe un hijo y el discipulo amado recibe una madre.

En la escena de la sepultura (Jn. 19,38-42) aparecen dos miembros de
alto rango de la jerarquia religiosa local: Nicodemo y José de Arimatea. No
discuten con sus homdlogos. Al contrario, utilizan su posicién y su poder
para hacer que Jests recupere su dignidad tras su crucifixién. José logra
ponerse en contacto con Poncio Pilato y le pide el caddver de Jesus para
prepararlo y darle sepultura en una tumba nueva’. Como afirma Beasley-

¢ Juraj Fenik, «Transfer of Power: Examples from John’s Gospel», en Theokratie: Exegetische
und wirkungsgeschichtliche Ansdtze, ed. Peter Juhds, Rébert Lapko y Reinhard Miiller (Berlin,
Boston: De Gruyter, 2021), 181.

" En The Gospel according to Jobn (XIII-XXI): Introduction, translation, and notes(New Haven:
Yale University Press, 2008), 956, Raymond E. Brown sefiala «una interesante progresion en
las respuestas de Pilato a las peticiones que recibe sobre Jesus crucificado». Pilato rechaza la
primera peticién de los judios de cambiar la inscripcidn (19,22), luego accede discretamente a
la segunda peticién de los judios de acelerar la retirada de los cuerpos (19,32), pero accede
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Murray, «fue por tanto un acto de valentia poco comtn que José se
desvinculara del Sanedrin y mostrara su simpatia por Jests, que habfa sido
condenado y asesinado tan infamemente»®. Nicodemo trae una gran
cantidad de mirra con dloe para la uncién. Ambos hombres son muy
generosos y probablemente no trabajan solos. Bassler nos recuerda que
«ningun individuo podria encargarse por si solo del cuerpo de Jests y de
cien libras de especias para la sepultura»’.

El paradigma de ver y servir a Jesucristo como el ser humano que sufre
(Mt. 25,31-46) también estd presente en el relato de la pasién de Juan. En
primer lugar, el tipo de accién que hay que evitar viene ilustrado por los
sumos sacerdotes, Pilato y sus soldados. En segundo lugar, lo que hay que
hacer viene ilustrado por el ejemplo de la madre de Jesus, el discipulo
amado, las mujeres cerca de la cruz, y por los esfuerzos de José de Arimatea
y Nicodemo. Los dos ultimos ofrecen también un caso interesante de
c6mo pasar del poder al ministerio, que puede ser atil para la educacién y
formaciéon de los futuros sacerdotes. Varios verbos caracterizan el
paradigma: ver, estar presente, escuchar, servir, ser generoso, cooperar.

Los documentos y normas oficiales de la Iglesia catélica sobre la
formacién de los futuros sacerdotes repiten y desarrollan el modelo de
configuracién con Cristo como el Buen Pastor’. En la exhortacién
postsinodal Pastores dabo vobis, el modelo biblico del Buen Pastor incluye,
por una parte, una invitacién permanente al ministerio y al cuidado de los

explicitamente a la peticién de José como discipulo de Jests de retirar y enterrar el cuerpo
(19,38).

¥ George R. Beasley-Murray, Jobn (Dallas, TX: Word, Incorporated, 1999), 358.

? Jouette M. Bassler, «Mixed Signals: Nicodemus in the Fourth Gospel», Journal of Biblical
Literature 108, nim. 4 (1989): 641.

' En «Seminary Education and Formation: the Challenges and Some Ideas about Future
Developments», International Studies in Catholic Education 9, ntm. 2 (2017):
doi.org/10.1080/19422539.2017.1360613, David Oakley sefiala en Presbyterornm ordinis un
cambio de enfoque al pasar de los consejos espirituales sobre la santidad personal a las virtudes
necesarias para un ministerio fructifero: «La vida espiritual del estudiante se relacionaba con
el hecho de entender lo que hace un sacerdote en el ¢jercicio de su ministerio pastoral. Se
hablaba menos del “poder sagrado” otorgado al sacerdote en la ordenacién y se hablaba mds de
la necesidad de configurarse con “Cristo el Siervo Pastor”».
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demds, sobre todo de los pobres y marginados y, por otra, la configuracién
del sacerdote con Jesucristo «de modo especial como cabeza y pastor de su
pueblo para vivir y actuar con la fuerza del Espiritu Santo» (num. 12).
Ahora bien, el problema de la formacién subsiste en la prictica. Slater
escribe con espiritu critico: «A pesar de estas maravillosas exhortaciones,
parece que el clericalismo sigue asomando su fea cabeza, como demuestran
los abusos que tienen lugar en la Iglesia y el preocupante liderazgo
jerdrquico sacerdotal. [...] Los nuevos planteamientos sobre la formacién
de los seminaristas expuestos en Pastores dabo vobis no parecen haber
logrado ningtn avance significativo respecto a la rigida concepcién que el
clericalismo tiene del sacerdocio y a la influencia que ejerce sobre estex» .
Lanueva Ratio fundamentalis menciona brevemente el clericalismo sin
ninguna descripcién detallada'® y recuerda el mismo modelo del Buen
Pastor y la constante transicién del poder al ministerio: «Se trata de que los
seminarios puedan formar discipulos y misioneros “enamorados” del
Maestro, pastores “con olor a oveja”, que vivan en medio del rebafio para
servirlo y llevarle la misericordia de Dios. Para ello es necesario que cada
sacerdote se sienta siempre un discipulo en camino, necesitado
constantemente de una formacién integral, entendida como una continua
configuracién con Cristo»". La nueva Ratio propone cuatro etapas de
formacidn inicial, intercalando antes de la etapa de la configuracién con
Cristo dos nuevas etapas: la fase propedéutica y la fase de discipulado.
Segtn la Ratio, se espera del candidato que «interiorice, dfa tras dia, el
espiritu evangélico, por medio de una continua y personal relacién de

! Jennifer Slater, «The Catholic Church in Need of De-Clericalizaton and Moral Doctrinal
Agency: Towards an Ethically Accountable Hierarchical Leaderships», HTS Theological Studies
75, num. 4 (2019): doi.org/10.4102/hts.v75i4.5446.

"> Congregacién para el Clero, El Don de la vocacidn presbiteral. Ratio Fundamentalis
Institutiones Sacerdotalis (L’Osservatore Romano, Ciudad del Vaticano, 2016), 20,
www.clerus.va/content/dam/clerus/Ratio%20Fundamentalis/ E19%20D 0n%20de%201a%20vo
caci%c3%b3n%20presbiteral. pdf: «Por tanto, los futuros presbiteros deben ser educados de
modo que no caigan en el “clericalismo” ni cedan a la tentacién de orientar la propia vida hacia
la busqueda del aplauso populars».

" Congregacion para el Clero, £/ Don, 5.
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amistad con Cristo, hasta llegar a compartir sus sentimientos e imitar su
comportamiento. Creciendo en la caridad, el futuro presbitero tratard de
desarrollar una equilibrada y madura capacidad para relacionarse con el
préjimo. Ante todo, estd llamado a vivir la serenidad de fondo, humana y
espiritual, que le permita, superada toda forma de protagonismo o
dependencia afectiva, ser hombre de comunién, de misién y de didlogo,
capaz de entregarse con generosidad y sacrificio a favor del pueblo de Dios,
contemplando al Sefior, que ofrece su vida por los demds»'*.

Formacion sacerdotal e investigaciones a escala nacional

La tentacién del clericalismo y del abuso de poder es un desafio
permanente para la Iglesia, asi como parala formacién del futuro clero. Un
factor que suele sefialarse en los circulos eclesidsticos como causa de los
abusos sexuales a menores en ambientes eclesidsticos suele ser la conducta
de un sacerdote inmoral que transgrede las normas morales y comete un
pecado® o de un religioso con un trastorno psicosexual como la pedofilia
o la efebofilia’. Sin embargo, la cuestién es mds complicada y diferentes
comisiones de investigacién, que han estudiado casos concretos en
distintos paises, apuntan a la concurrencia de varios factores. Ademds de

'* Congregacién para el Clero, £/ Don, 22.

" Esto se deriva de la concepcién del abuso sexual como un pecado contra el sexto
mandamiento. Este punto de vista se implement6 en las normas candnicas sobre delitos:
«Normae de delictis Congregationi pro Doctrina Fider reservatis sew Normae de delictis contra
fidem necnon de gravioribus delictis», AAS, ntm. 102 (mayo de 2010): 419-434.

' Esta es también una opinién muy extendida en la cultura general. En los afios 90, en Irlanda,
alguien se declaré culpable de ser un cura abusador y mds tarde fue diagnosticado como
pedéfilo: «Inicialmente, negé todos los cargos ante los gardai. Solo después de acceder a
participar en un programa para peddfilos dirigido por una psicéloga, la Sra. Suzanne Jenkins,
anteriormente de la Gracewell Clinic de Birmingham, admiti6 sus actos. La Sra. Jenkins dijo
que la pedofilia no era una enfermedad que pudiera curarse, sino algo que debfa mantenerse
bajo control. Sin embargo, una de sus victimas dijo al tribunal que sus confesiones no le
sirvieron de consuelo». Alison O’Connor, «The Jekyll and Hyde career of a paedophile
priests, Irish Times, 29 de junio de 1996, www.irishtimes.com/culture/the-jekyll-and-hyde-
career-of-a-paedophile-priest-1.62917.
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los factores individuales relacionados con el agresor, existen factores
sistémicos relacionados con el entorno en el que se permite actuar a los
agresores y que crean una oportunidad para el abuso. Para ilustrar este
punto, analizo las conclusiones de las investigaciones oficiales australiana,
alemana y francesa sobre la crisis de los abusos.

En su informe final de 2017, la comisién australiana identifica factores
de riesgo individuales: un error en la percepcién de laidentidad sacerdotal;
una motivacién inmadura y no interiorizada; inseguridad y confusién en
la propia orientacion sexual; cualquier trastorno de la personalidad de
gravedad moderada o mayor, en particular el trastorno antisocial de la
personalidad; los trastornos limite de la personalidad, y el trastorno
narcisista de la personalidad o cualquier trastorno sexual oculto'. Salvo los
dos primeros factores, todos son competencia de la psicologia y la
psiquiatria. No obstante, en el contexto especifico del sacerdocio, un error
en la identidad sacerdotal y una motivacién inmadura estdn forzosamente
relacionados con la teologila y con el modo de entenderla o
malinterpretarla. El informe afirma que el clericalismo es el principal factor
sistémico responsable de crear un ambiente en la Iglesia que facilita el
abuso sexual de menores. El clericalismo pone al sacerdote en un pedestal
y lo presenta como una persona intocable y perfecta que representa a la
Iglesia y estd dotada de poder divino. En conjuncién con el narcisismo y el
poder incontrolado, esto conduce a una cultura del secretismo y a una
relacién deteriorada con la comunidad en general y con la sociedad civil*®.
El informe afirma que «una combinacién de factores individuales y
sistémicos posibilité los abusos sexuales a menores en la Iglesia catdlica y
contribuy6 a que las respuestas institucionales a las denuncias o casos de
abusos fueran inadecuadas»!’. El informe final australiano también

' Real Comisidn sobre las Respuestas Institucionales al Abuso Sexual Infantil, Final Report,
vol. 16: Religious Institutions Book 2 (Australia: Commonwealth of Australia, 2017), 595,
www.childabuseroyalcommission.gov.au/sites/default/files/final_report__volume_16_religio
us_institutions_book_2.pdf.

' Real Comision, Final Report, 588.

' Real Comisidn, Final Report, 586.
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destac seis factores en la seleccion, el examen y la formacidn inicial de los
candidatos que pueden haber contribuido a aumentar el riesgo de abusos
sexuales a menores: «El papel de la formacién humana y la formacién para
vivir una vida célibe; los retos de la sexualidad y la orientacién sexual; la
relacién entre formacién y clericalismo; la formacién pastoral; la admisién
previa en seminarios y casas de formacién religiosa, y la cuestién de los
seminaristas y candidatos que se han formado en el extranjero»?.

El informe final de la comisién de investigacién alemana de 2018
constata una heterogeneidad de actitudes y enfoques en las distintas
didcesis, pero recomienda: el asesoramiento psicoldgico de los clérigos; una
mejor formacién en los aspectos de identidad sexual; una formacién
adecuada para las elevadas exigencias emocionales del sacerdocio; la
integracién de los modernos conocimientos psicoldgicos y cientificos en la
formacién de los futuros sacerdotes; la integracién de expertos externos en
el sistema de formacién sacerdotal, y la estandarizacién de la seleccién de
candidatos mediante la aplicacién de métodos psicoldgicos acreditados®.
El informe final alemdn también afirma que la homosexualidad no es un
factor de riesgo paralos abusos sexuales y pide que se reconsidere la actitud
fundamentalmente negativa de la Iglesia catdlica ante la ordenacién de
hombres homosexuales. El celibato tampoco es un factor de riesgo para los
abusos sexuales, pero la comisién de investigacién sefiala que un estilo de
vida célibe requiere un examen intensivo del propio eros y de la propia
emocionalidad y sexualidad. El informe final recomienda una orientacién
profesional permanente y un apoyo adecuado, mds que un enfoque
predominantemente teoldgico y pastoral, y advierte de que utilizar

médulos de formacién por tiempo limitado en los seminarios no cubre esta

** Real Comisién, Final Report, S89.

*! Harald Drefling, Hans Joachim Salize, Dieter Délling, Dieter Hermann, Andreas Kruse, Eric
Schmitt, Britta Bannenberg, Andreas Hoell, Elke Vofi, Alexandra Collong, Barbara Horten y
Jorg Hinner, Sexueller Missbrauch an Minderjibrigen durch katholische Priester, Diakone und
mdnnliche Ordensangeborige im Bereich der Deutschen Bischofskonferenz. Projektbericht
(Mannheim, Heidelberg, Giefen, 2018), 16, www.dbk.de/fileadmin/redaktion/diverse_down
loads/dossiers_2018/MHG-Studie-gesamt.pdf.
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necesidad?.

Elinforme final de la comisién de investigacién francesa de 2021 afirma
que «la formacién es un medio eficaz para llevar a cabo la prevencién
mediante la concienciacidn sobre los modelos de abuso, la identificacién
de situaciones de riesgo y la ruptura con una cultura del silencio o de la no
intervencién»*. El informe recomienda, por lo tanto, una mejora en la
formacién del acompafiamiento espiritual; un mejor discernimiento de la
vocacién durante la seleccién y admisién de candidatos; un estudio de las
ciencias humanas y la comprension de las dindmicas y de los retos en el
desarrollo y la afectividad de los nifios y jévenes; un acceso a especialistas
con perfiles diversos, asi como el acceso a espacios de ensenanza
«extramuros» para los seminaristas; cursos avalados por la universidad y
formacién a partir de situaciones mixtas con miembros del publico y
grupos de estudiantes; un trabajo sobre el desarrollo del pensamiento
critico, en especial con respecto a cuestiones de autoridad y obediencia, y
sesiones de formacién sobre la prevencién de la violencia sexual,
organizadas junto con grupos de apoyo a las victimas y con la participacién
de profesionales de la salud*. El informe revela con toda claridad «que no
existe una relacién causal entre el celibato y los abusos sexuales»?, pero
advierte de que el celibato puede contribuir a la sobrevaloracién del
sacerdote como «un hombre “aparte” que pertenece a la categorfa de lo
“sagrado”. Asi puede reforzarse una autoimagen de cardcter casi
“sobrehumano”, cuyo ideal llega tan alto que, si un dia se resquebraja, la
personalidad se desmorona. La persona corre el riesgo de construirse una
imagen de sf misma que no estd sincronizada con la realidad y, cuando se

derrumba, algunos no pueden afrontarlo»*.

* Drefling et al., Sexueller Missbrauch, 17.

» Comisién Independiente sobre los Abusos Sexuales en la Iglesia catdlica (CIASE), Sexual
Violence in the Catholic Church France 1950-2020. Final Report French Independent
Commission on Sexual Abuse in the Catholic Church (CIASE), 334, www.ciase.fr/medias/Ciase-
Final-Report-5-october-2021-english-version.pdf.

** Comisién Independiente, Sexual Violence, 43—44.

» Comisién Independiente, Sexual Violence, 231.

*¢ Comisién Independiente, Sexual Violence, 232.

123


http://www.ciase.fr/medias/Ciase-Final-Report-5-october-2021-english-version.pdf
http://www.ciase.fr/medias/Ciase-Final-Report-5-october-2021-english-version.pdf

¢Poder frente a ministerio?

Los tres informes recomiendan la puesta en préctica de una formacién
adecuada para vivir una vida célibe de forma madura; la preparacién de un
protocolo més preciso y exhaustivo de seleccién y admisién de candidatos,
y la prevencién del clericalismo y la cultura del secretismo, asi como la
apertura de espacios para las mujeres y el contacto con la comunidad en
general y la sociedad civil. En su valoracién del informe final francés,
Faggioli afirma que la inclusién de las voces de las victimas y los
supervivientes es un nuevo reto para la teologfa: «Es un recordatorio del
cardcter transformador, en el plano empdtico pero también cognitivo, de
cualquier esfuerzo sincero por estudiar y comprender la crisis de los abusos
en la Iglesia catdlica»*. También sefiala que las recomendaciones desaffan
alaIglesia catélica a reformar su estructura de poder y desafian a la teologia
a «salvar la distancia entre la elaboracién académica y la preparacién para
el ministerio»?,

Una experiencia del Seminario San Carlos Borromeo de
Kosice (Eslovaquia)

En contraste con los informes citados anteriormente, no existe ninguna
investigacién comparable a escala nacional en un pais poscomunista,
excepto en Polonia, donde en 2021 se publicé un breve informe estadistico
sin detalles especificos sobre factores individuales o sistémicos®. Sin
embargo, el tedlogo checo Tomds Halik, durante su intervencién en una

conferencia internacional sobre la proteccién de menores en Varsovia, en

¥ Massimo Faggioli, «What the CIASE Report Says to Theology», Concilium, 18 de octubre de
2021, concilium-vatican2.org/en/%20conversations/transforming-the-church/ciase/.

* Faggioli, «What the CIASE Report Says to Theology».

? Stawomir Nowotny, Wojciech Sadlori y Piotr Studnicki, Wyniki kwerendy dotyczgcei
wykorzgystywania sexudlnebo osdb matoletnich przez nicktdrych inkardynowanych do diecezji
polskich duchownych oraz nicktdrych profeséw wieczystych meskich zgromadzen zakonnych i
stowargyszen Zycia apo;tol:kz'ego w Polsce. Raport obejmuje zg[o;zem'a z okresu od 1 lzpca 2018 r.
do 31 grudnia 2020 r. dotyczqee lat 1958-2020 (Varsovia: Instytut Statystyki Kosciola
Katolickiego, 2021), episkopat.pl/prezentacja-badan-dotyczacych-wykorzystania-seksualnego-
%20maloletnich-w-kosciele-w-latach-1958-2020/.
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septiembre de 2021, nos recuerda en tono critico que «muchos seminarios
(sobre todo enlos paises poscomunistas) no proporcionan a los candidatos
al sacerdocio una preparacién espiritual y psicoldgica suficiente para una
vida de celibato. Dicha preparacién deberia incluir una discusién honesta
sobre la homosexualidad, y también sobre la orientacién homosexual de
muchos sacerdotes». En cuanto a la formacidn intelectual, Halik afirma
que «la Iglesia ha pagado el precio de haberse resistido durante demasiado
tiempo alos avances de la cosmologfa, la teorfa evolutiva y la critica literaria
e histdrica en la exégesis biblica; no deberfa repetir estos errores ignorando
las ideas de la neurofisiologia en su aproximacion a la homosexualidad y de
la antropologfa cultural en su forma de entender el desarrollo de la vida
familiar»*.

Otra fuente atil de informacién sobre la situacién en los paises
poscomunistas es el libro The Joy of Gospel in Slovakia II, que refleja treinta
afios de libertad para la Iglesia en Eslovaquia. En el capitulo «The Church
Issues», Morav¢ik identifica siete cuestiones importantes. La primera es el
peligro de infantilizar al clero joven. En su opinidn, es necesario hacer una
s6lida reevaluacion del celibato y de la institucién del seminario, porque el
entorno seguro y protegido del seminario no prepara adecuadamente a los
candidatos para los verdaderos retos del trabajo pastoral®. Morav¢ik
menciona brevemente el clericalismo en relacién con los abusos sexuales y
los abusos de poder, y afirma que en Eslovaquia «estd relacionado con la
percepcién de superioridad de los sacerdotes sobre los laicos, su actitud
sentenciosa en los confesionarios, el comportamiento burocritico en las
oficinas parroquiales, asi como la adopcién de un estilo de vida y una
liturgia anticuados»*.

Dusan Skurla estudi la formacién humana de los futuros sacerdotes en

30 Tom4s Halik, «“With a Sorrowful Heart...” — the Scandal of Abusive Priests», The Tablet, 29
de septiembre de 2021, www.thetablet.co.uk/features/2/20735/-with-a-sorrowful-heart-the-
9%20scandal-of-abusive-priests.

*! Karol Morav¢ik, «The Church Issues», en The Joy of Gospel in Slovakia I, ed. K. Morav¢ik
y J. Zuffa (Bratislava: Petrus, 2019), 52-53.

32 Moravéik, «The Church Issues», 64.
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seminarios eslovacos con datos de los afios 2011 y 2012. Junto a tendencias
positivas, descubri6 problemas de comunicacién y falta de confianza entre
los seminaristas, y también con los formadores. Asimismo, detectd niveles
insuficientes de preparacién para el estilo de vida célibe y una escasa
interiorizacidn de los valores®. Los resultados del estudio se confirmaron
mis tarde cuando, por ejemplo, en la archididcesis de Kosice entre 2013 y
2019, tres de cada ocho sacerdotes ordenados en 2011 habian dejado el
sacerdocio y tres de cada doce sacerdotes ordenados en 2012 también lo
abandonaron.

En el seminario San Carlos Borromeo de KofSice se ha iniciado una lenta
transformacién utilizando un modelo integral para evaluar la idoneidad de
los candidatos antes de entrar en el proceso de formacién. Este modelo
integral es interdisciplinar e incorpora la dimensién natural y espiritual de
la personalidad. El modelo integral se introdujo por primera vez en el
proceso de admisién de candidatos en 2008. Forgd¢ describe el modelo en
dos niveles*. El primer nivel es la dimension espiritual de la vocacidn, es
decir, el origen del sentirse llamado por Dios, el ideal de sacerdocio y otros
detalles como, por ejemplo, las circunstancias de la praxis de la vida
espiritual. El segundo nivel del modelo integral se centra en detectar el
estado psicoldgico del candidato. En este nivel, es necesario utilizar
metodologfas psicodiagndsticas comunes y estandarizadas para averiguar si
existen psicopatologfas graves en el candidato. Forgic senala que el objetivo
del modelo integral es «interpretar correctamente la interrelacién entre
estos niveles y encontrar si la motivacién obedece a una relacién personal
con Dios o silos factores psicoldgicos tienen un impacto significativo en la
motivacién y en la decisién del candidato de iniciar la formacién»*. Los

3 Dutan Skurla, Zudski formdcia budicich kiiazov. Pogiadavky dokumentov, po/oEddy
odbornikov a situdcia na Slovenskn (Vienala pre Knazsky semindr sv. Karola Boromejského:
Kofgice 2013), 214-217.

** Marek Forgd¢, «Kriza povolan{ a nevyhnutnos{ integrdlneho sktimania sticosti kandiddtov
pre formiciu do knazstva», Studia Theologica 23, ntm. 1 (2021): 135-158, doi:
10.5507/5th.2020.042634.

% Forgd¢, «Kriza», 143.
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primeros seminaristas que pasaron por el modelo integral fueron
ordenados en 2013. Desde la ordenacién en 2013 hasta 2021, de cuarenta
y cuatro sacerdotes ordenados solo uno dejé el sacerdocio.

En 2017 se publicé un estudio sobre cémo los seminaristas greco-
catdlicos y los catdlicos romanos lograron resolver las crisis durante su
estancia en el seminario®. Los sacerdotes catdlicos romanos y greco-
catdlicos (o bizantinos) se forman en seminarios distintos (Kosice y Presov)
con organizaciones, rituales y tradiciones juridicas diferentes. La diferencia
mids conocida entre ambos ritos es el celibato voluntario en el rito greco-
catdlico, mientras que en el catélico romano es obligatorio. La parte
oriental de Eslovaquia es un crisol de estos dos ritos catélicos. Este estudio
muestra que, en ambos grupos, las crisis se referfan a la cuestién de si el
seminarista debfa hacerse sacerdote¥.

Los autores distinguen cuatro etapas de crisis en los seminaristas
catdlicos romanos. La primera etapa comienza en el primer afio a partir de
nociones idealistas sobre el sacerdocio y la vida en el seminario. La segunda
tiene su origen en la decepcién que sienten al enfrentarse a sus propias
debilidades. La tercera etapa de la crisis nace de un conocimiento mds
realista de las caracteristicas del ministerio sacerdotal, tras reconocer la
parte dificil y desagradable de la vida sacerdotal. La cuarta etapa comienza
cuando el seminarista se da cuenta de forma mds personal de la carga que

supone el celibato obligatorio®. Los autores concluyen que

la contribucién mds significativa de esta crisis es el resurgimiento de la fe
tradicional vivida (experimentada), es decir, la interiorizacién de la fe.
Esto lleva consigo la transformacién de una identidad religiosa

* Jan Knapik y Martina Kosturkovd, «Crises of Catholic Seminarians», 4d Alta: Journal of
Interdisciplinary Research 8, ntm. 2 (2018): 124-130.

7 Ademds, parte de la crisis vivida por los seminaristas griegos consistia en la busqueda del
sentido del sacerdocio, como si necesitaran un fuerte motivo para convertirse en sacerdotes.
Los seminaristas cat6licos romanos, sobre todo en la segunda parte de sus estudios, pasaron
momentos de mucha tensién a la hora de encontrar una justificacién personal para aceptar el
celibato de por vida. Véase Knapik y Kosturkovi, «Crises of Catholic Seminarians», 129.

* Knapik y Kosturkovd, «Crises of Catholic Seminarians», 128.
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hipotecada en una identidad religiosa asumida. Nuestros participantes
fueron conducidos a la fe por sus padres desde la infancia. No obstante,
la fe consciente, vivida y experimentada necesita una decisién personal
que surge o termina durante un momento de crisis personal. [...] La
superacién de una crisis aporta una identificacién mds fuerte con la
vocacidn, la interiorizacién de las creencias, el crecimiento espiritual, el
conocimiento de los limites que deben respetarse para que el seminarista
conserve la identidad de su vocacién y la ayuda para encontrar el sentido
de la misma®.

En comparacién con el estudio anterior de Skurla, este andlisis confirmé
que en el Seminario San Carlos Borromeo la interiorizacién de la fe habia
mejorado. También revel6 el siguiente fendmeno: después de tres anos de
formacidn y tras un afio especial de trabajo pastoral, algunos seminaristas
reevaluaron la decision de entrar en el seminario que habfan tomado a una
edad muy temprana. Por ejemplo, cinco seminaristas lo hicieron en 2014 y
2015.

Conclusiéon

En la conferencia antes mencionada, Halik comparte su experiencia

personal en una conversacién con victimas de abusos sexuales:

Con muchas de ellas mantuve largas conversaciones hasta altas horas de
la noche. Después, a menudo me daba cuenta de que no podia dormir
hasta por la mafiana. No aprendi mucho mds de lo que ya me habfan
contado. Pero miré a esos hombres y mujeres a los ojos y les cogf la mano
cuando lloraban. Era muy diferente a leer sus declaraciones en los
documentos judiciales. He trabajado durante afios como psicoterapeuta
y conozco la proximidad y la estrecha relacién entre el dolor mental y el
espiritual, pero esto era algo distinto a la mera psicoterapia; alli senti la
presencia de Cristo con todo mi corazén, en ambos lados: en los
«pequefios, los enfermos, los encarcelados y los perseguidos» y también

*” Knapik y Kosturkovd, «Crises of Catholic Seminarians», 129.
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en el ministerio de escucha, consuelo y reconciliacién que se me permitié
darles®.

El paradigma tomado del Evangelio de Juan tiene rasgos similares: ver, estar
presente, escuchar, servir, ser generoso y cooperar. Experimentar
personalmente este paso de una posicién de poder al ministerio puede
empoderar a un sacerdote o candidato al sacerdocio y proporcionar un
remedio contra el virus del clericalismo. El paso del poder al ministerio es
una dindmica importante no solo en la reflexién eclesiolégica sobre la
administracién y gestiéon de la Iglesia, sino también en la teologfa del
sacerdocio ministerial y en la formacién inicial y permanente de los
ministros ordenados. Es necesario que, durante su formacién, los
seminaristas ya experimenten esta dindmica, la cual podria ajustarse al
marco de formacién propuesto en la nueva Ratio y responder a los
recientes desafios detectados en informes independientes en el dmbito de
la formacidn de los futuros sacerdotes. Los sacerdotes deben interiorizar su
fe y sucompromiso y configurarse con Cristo, el Buen Pastor. Es de esperar
que la préxima generacién de sacerdotes salga de las tinieblas como
Nicodemo y sorprenda a los Pilatos modernos como lo hizo José de
Arimatea.

> «dPprr >

Stefan Novotny es sacerdote de la archidiécesis de Kogice (Eslovaquia).
Se doctoré en Teologfa por la Universidad Comenius de Bratislava, con
una tesis sobre la gracia en la primera carta de Pedro. Desde 2008, imparte
cursos sobre Nuevo Testamento y teologfa biblica en la Facultad de
Teologfa (en Kosice) de la Universidad Catélica de Ruzomberok. En 2013
fue nombrado rector del Seminario San Carlos Borromeo de Kosice.

“0 Halik, «“With a Sorrowful Heart’».
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Capitulo 8: El abuso sexual clerical como dafio moral:

hacer frente a una Iglesia herida e hiriente

Marcus Mescher

El dafio moral describe el perjuicio causado por la traicién a un cédigo
moral; abarca el trauma psicoldgico, la angustia emocional y corporal, la
desorientacién en relacién con Dios y el bien, la pérdida de la identidad y
la capacidad de actuar, asi como el dafio alas relaciones y las comunidades.
Objeto de un campo de estudio cada vez mds amplio, el dano moral se ha
aplicado sobre todo a las heridas infligidas a los soldados en combate. Hoy
en dfa, se utiliza cada vez mds para explorar las dimensiones de la angustia
moral sufrida en una serie de profesiones, incluyendo los cuerpos de
seguridad y los profesionales de la sanidad y de la educacién. Las lesiones
morales van mds alld del dafio causado por el trauma o el pecado, ya que
implican violaciones psicoldgicas, emocionales, espirituales, religiosas,
morales y relacionales experimentadas por los agresores, las victimas y los
supervivientes, y también por los observadores y otros sujetos implicados.

El argumento central de este capitulo es que el dafio moral sirve de
marco interpretativo primordial para comprender la angustia moral
intrapersonal, interpersonal y transpersonal causada por los abusos
sexuales clericales y su encubrimiento. Después de explicar cinco
caracteristicas esenciales del dafio moral y cémo este se aplica al abuso
sexual por parte del clero y a su encubrimiento por parte de los autoridades
de la Iglesia, este capitulo analiza de qué modo toda la Iglesia se ve afectada
por el dano moral para concluir con varias estrategias orientadas a facilitar
la sanacién.

El abuso sexual clerical causa dafio moral

Los conceptos de dafio moral varfan segin la profesién y la situacién. En
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la experiencia de los soldados que regresan del combate, el dafio moral se
ha descrito como una «herida sagrada» que estd relacionada con el
trastorno de estrés postraumdtico (TEPT), pero que es distinta de este’.
Aunque se ha escrito mucho sobre el trauma—una palabra que proviene
del griego y significa «herida»—en referencia al impacto mental y
emocional derivado de una experiencia peligrosa, la expresién «dafio
moral» indica una violacién contra la dignidad de la persona, una
profunda traicién moral que provoca una pérdida de confianza en la
bondad de uno mismo y de los demds®. El dafio moral describe una
condicién de intenso sufrimiento por parte de almas atormentadas que no
saben «cémo recuperar una identidad moral destruida» tras perpetrar
actos crueles o perversos o ser testigos de los mismos®. En el dmbito militar,
el dano moral se ha definido como la traicién por parte de una «persona
con autoridad legitima» en «una situacién de alto riesgo» que debilita el
cardcter, deteriora la confianza en un cédigo de honor o en la cadena de
mando y «eleva la desesperacion, el suicidio y la violencia interpersonal»*.
Dada la «fenomenologia tinica» de la guerra y la falsa equivalencia entre el
combate y otras experiencias de violencia, algunos se resisten a ampliar la
categorfa de dafio moral mis alld de los soldados y los veteranos®. No
obstante, el dafio moral es una valiosa perspectiva desde la que se pueden
interpretar los efectos dominé causados por la traicidn, en particular las
distorsiones de la autoimagen, la deliberacién moral, la capacidad de
actuar, las relaciones y la responsabilidad.

La categoria de dafio moral puede aplicarse a los abusos sexuales

' Edward Tick, War and the Soul: Healing Our Nation’s Veterans from Post-Tranmatic Stress
Disorder (Wheaton, IL: Quest Books, 2005), 5.

? Brett T. Litz, Nathan Stein, Eileen Delaney, Leslie Lebowitz, William P. Nash, Caroline Silva
y Shira Maguen, «Moral Injury and Moral Repair in War Veterans: A Preliminary Model and
Intervention Strategy», Clinical Psychology Review 29, nim. 8 (2009): 695-706.

? Rita Nakashima Brock y Gabriella Lettini, Sou/ Repair: Recovering from Moral Injury after
War (Boston: Beacon Press, 2012), 42.

* Jonathan Shay, «Moral Injury», Psychoanalytic Psychology 31, ndm. 2 (2014): 182-183.

* Robert Jay Lifton, Home from the War: Vietnam Veterans: Neither Victims nor Executioners
(Nueva York: Simon and Schuster, 1973), 8-9.
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cometidos por el clero y a su encubrimiento como una catdstrofe moral
causada por el abuso de la confianza depositada en el clero y la jerarquia
eclesidstica. El dano moral nos ayuda a comprender las diversas
dimensiones del trauma psicoldgico, el dolor emocional y corporal, la
confusién religiosa y moral, la pérdida de la identidad y la eficacia, y las
relaciones truncadas. El dano moral causado por los abusos sexuales y su
encubrimiento puede detectarse en cinco dimensiones de la vida moral:
identidad, razonamiento, capacidad de accidn, relaciones y credibilidad
institucional.

En primer lugar, el dafio moral afecta ala imagen que una persona tiene
de si misma. En respuesta a un acontecimiento traumadtico, los agresores,
las victimas y los testigos luchan por comprender por qué sucedié y se
cuestionan constantemente cémo respondieron. En el contexto de alto
riesgo del abuso espiritual y sexual, el dano moral se aplica a las victimas-
supervivientes cuya vulnerabilidad fue violada por alguien en quien
confiaban, por una «autoridad legitima» que representa a la Iglesia o a
Dios. Para las personas creyentes, la identidad suele entenderse en relacién
con Dios y la Iglesia, lo que plantea preguntas teoldgicas y eclesiales
desconcertantes como, por ejemplo: ¢Dénde estd Dios y como ha podido
permitir esto? ;Me sigue amando Dios a mi y a los demds afectados? ;Por
qué la Iglesia no me protegié ni salié en mi defensa? ¢Por qué tantos
miembros de la Iglesia parecen no inmutarse ante la magnitud de los abusos
cometidos por algunos de sus miembros contra otros? La autoimagen se ve
mermada por un sentimiento de alienacién o abandono por parte de Dios.
Dado que los clérigos acttian como representantes de Dios o de la Iglesia
de Dios, cuando cometen abusos espirituales y sexuales algunos
supervivientes sienten que Dios es cémplice o responsable de su
experiencia de violacién. En la medida en que los sacerdotes son vistos por
los demds como lideres santos y respetados, y como autoridades religiosas
y morales, los supervivientes pueden interiorizar la falta de respeto hacia s

mismos, una especie de autosupresion que puede convertirse en
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autosabotaje’. Esta herida espiritual—segin algunos, una herida mortal
desde el punto de vista espiritual —lleva a experimentar la vida en términos
de pérdida: para algunos, les han arrebatado la vida, mientras que, para
otros, les han destrozado el alma y sienten que se han quedado sin nada.
Los supervivientes describen su abuso como una violacién o un asesinato
del alma’. Cuando intentan contar la verdad de su experiencia y se
minimiza o se rechaza su abuso, lo Gnico que se consigue es agravar el
sentimiento de verglienza o rabia, aislamiento o abandono. Algunos
autores de abusos sexuales clericales se debaten entre el arrepentimiento, la
culpa, la vergiienza y laira. Otros acuden al sacramento de la reconciliacién
para confesar sus pecados y completar su penitencia, y luego demuestran
una asombrosa falta de remordimiento o de deseo de expiar el dafio que
han causado, alegando tener la «conciencia tranquila»®. Los testigos y
otras personas que se enteran de los abusos también experimentan un dafio
moral, aunque sea menos agudo que el sufrido por los autores o los
supervivientes. El dafio moral es duradero, como una cicatriz permanente
o un defecto de por vida, una ruptura radical que cambia las dimensiones
cognitiva, afectiva y volitiva de la persona. Altera fundamentalmente la
forma en que las personas se ven a si mismas y ven a los demds, poniendo
en tela de juicio creencias, suposiciones y valores que antes tenfan. En el
peor de los casos, el dano moral convence a las personas de que no son
queridas, de que son incapaces de curarse y de que no tienen redencién.
En segundo lugar, el dafio moral crea confusién en la percepcién y el
razonamiento morales. Experimentar un abuso de confianza tan

¢ J.D. Jinkerson, «Defining and Assessing Moral Injury: A Syndrome Perspectives,
Traumatology 22, nim. 2 (2016): 126.

7 Leslie Lothstein, «Neuropsychological Findings in Clergy Who Sexually Abuse», en Bless
Me Father for I Have Sinned: Perspectives on Sexual Abuse Committed by Roman Catholic
Priests, ed. Thomas Plante (Westport, Connecticut: Praeger, 1999), 59-85.

¥ Segin informacion facilitada al autor por algunos supervivientes de abuso sexual clerical durante
un proyecto de investigacién de 2020 a 2022, «Creacién de una herramienta para medir y
responder al dafio moral causado por el abuso sexual clerical», financiado por Fordham
University’s Taking Responsibility Initiative, takingresponsibility.ace.fordham.edu/measuring-
moral-injury/.
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inesperado quebranta la confianza en la forma en que uno se ve e interpreta
a s mismo, alos demds y a Dios: ¢Cémo he podido hacer esto? ¢Cémo he
permitido que me ocurriera a mf o a otra persona? {Cémo pudo Dios
permitir semejante mal? Esto mina la confianza en la propia brijula moral
y en el juicio sobre el pasado, el presente y el futuro. El dafio moral se
experimenta como una distorsién cognitiva y una perturbacién moral, un
cuestionamiento persistente de la propia capacidad de saber, elegir y hacer
lo que es correcto, verdadero, bueno y justo. Sentirse fragmentado y
desorientado es alienante y «puede ser debilitante, lo que conduce a una
enfermedad moral crénica de duda de uno mismo y parélisis moral»’. Los
que padecen heridas morales suelen estar sujetos a pensamientos intrusivos
y obsesivos, recuerdos dolorosos, tristeza persistente, agotamiento,
agitacién y ansiedad. El dafio moral se detecta en las personas atormentadas
por un sentimiento duradero de culpabilidad o por la sensacién de haber
sido separadas de sf mismas, de los demds y de Dios. Vivir en un estado de
tal ambigtiedad moral dificultala confianza enla percepcién de uno mismo
y de los demds, la reflexién saludable sobre la vida y sobre cémo obtener la
sabidurfa moral, el razonamiento a través de dilemas morales y Ia
ponderacién de lo que se debe a uno mismo, a los demds y a Dios.

Una capacidad deficiente de reflexién y discernimiento moral conecta
con una tercera dimensién del dafio moral: la pérdida de la capacidad de
actuar. A laluz de lo que la persona moralmente herida ha hecho, le han
hecho o ha observado, es dificil que no se sienta aturdida, desalentada o con
una sensacion generalizada de inutilidad. Luchar para hacer frente a una
violacién, al dolor resultante y al sentimiento de limitacién a menudo
conduce a una autorregulacién poco fiable y a un «desmoronamiento de
la capacidad de accién». El sentimiento de falta de control o de pérdida
de poder puede producir diversos efectos y da lugar con frecuencia a la

automedicacion y al abuso de sustancias. En algunas personas, conduce a

? Larry Kent Graham, Moral Injury: Restoring Wounded Souls (Nashville: Abingdon Press,
2017), 87.

' Serene Jones, Trauma and Grace: Theology in a Ruptured World (Louisville: Westminster
John Knox, 2009), 17-18.
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un comportamiento imprudente y a una actividad sexual compulsiva,
mientras que en otras hace imposible mantener una relacién intima y
disfrutar del placer sexual. La capacidad de accién inadecuada hace mucho
mds dificil el autocuidado, ya que la vergiienza y la aversién eclipsan la
compasion y la fortaleza necesarias para curarse. El dafio moral lleva a
algunos a creer que son merecedores de una vida de castigo, mientras que a
otros les parece impensable experimentar alegria y emprender los pasos
necesarios haciala curacién. La futilidad y la desesperacién pueden ser una
combinacién téxica que conduzca a pensamientos e intentos de suicidios
algunas estimaciones indican que las tasas de suicidio entre los
supervivientes de abusos sexuales clericales son cincuenta veces superiores
alas dela poblacién general". El dafio moral lleva a las personas a creer que
estdn atrapadas y que el alcance y la magnitud de las heridas van més alld de
la capacidad de reparar y prevenir el dafo.

Una cuarta dimensién clave del dafio moral es el dafio causado a las
relaciones. Una vez rota la confianza en lo sagrado, es sumamente dificil
sentirse seguro y volver a confiar en los demds. La lealtad rota es
intrapersonal, interpersonal e institucional. Los heridos en el plano moral
tienen que volver a aprender a confiar en si mismos y en los demds. Los
supervivientes de abusos son mds propensos a las rupturas familiares
porque esta violacién les quita la sensacién de seguridad y confianza en los
demads'. El abuso también hace estragos en las comunidades parroquiales,
ya que el secretismo, la vergiienza y la culpa merman el respeto y la
responsabilidad de unos hacia otros". En los entornos seculares, el dano
moral estimula la desconfianza hacia las instituciones, lo que plantea atin

" G.R. Pafumi, «Suicide Rates Among Victims of Clergy Sex Abuse Exceed S0 Times the
General Population», EIN Presswire, 13 de noviembre de 2018, www.cinpresswire.com/
article/+467186245/victimsspeakdb-org-data-infers-suicide-rates-among-victims-of-clergy-se
x-abuse-exceed-50-times-the-general-population.

> Leslie Wind, James Sullivan y Daniel J. Levins, «Survivors’ Perspectives on the Impact of
Clergy Sexual Abuse on Families of Origin», Journal of Child Sexual Abuse 17, ntm. 3 (2008):
238-254.

" Paul M. Kline, Robert McMackin y Edna Lezotte, «The Impact of Clergy Abuse Scandal on
Parish Communities», Journal of Child Sexual Abuse 17, ntm. 3 (2008): 290-300.
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mds problemas a las iglesias, que se supone que son espacios sagrados y
seguros. Cuando los espacios eclesidsticos—incluidas las rectorfas, las
sacristfas e incluso los confesionarios—son escenarios de abusos espirituales
y sexuales, esta profanacién puede provocar un deterioro psicolégico,
emocional, espiritual, religioso, moral y social profundo y duradero. Aun
cuando los supervivientes sienten estas consecuencias de forma intensa, el
dafo moral también se extiende a los amigos y familiares de los
supervivientes, que son testigos directos de los efectos de esta traicién a la
confianza puesta en lo sagrado. Por supuesto, este sentimiento de traicién
alcanza a todos los que tienen conocimiento de los abusos y se muestran
indignados por ellos, quizd en especial a los empleados de la iglesia que se
sienten involucrados porque trabajan para ella y la representan. El dano
moral revela hasta qué punto el abuso sexual clerical y su ocultacién han
desgarrado el tejido moral de la Iglesia.

Este tejido moral desgarrado no solo afecta a los lazos sociales entre los
miembros de la Iglesia, sino que también perjudicala credibilidad moral de
la misma. Esta es la quinta dimension esencial del dafio moral causado por
los abusos sexuales clericales y su encubrimiento. Las revelaciones de
abusos sexuales cometidos por el clero han provocado que millones de
personas abandonen la Iglesia—o sientan que la Iglesia les ha abandonado
a ellos—por no querer verse asociadas con el comportamiento monstruoso
de estos depredadores y sus encubridores. Los que permanecen en la
Iglesia declaran tener un nivel mucho menor de confianza en los lideres
eclesidsticos, y son menos los que acuden a la jerarqufa en busca de
orientacién sobre cuestiones morales”. Segiin un estudio, menos de un
tercio de los catdlicos estadounidenses creen que los sacerdotes son

' Jeffrey M. Jones, «Many US Catholics Question Their Membership Amid Scandal»,
Gallup, 13 de marzo de 2019, news.gallup.com/poll/247571/catholics-question-membership-
amid-scandal.aspx.

15 Michele Dillon, «What Do We Know about How Catholics Inform their Consciences?»,
National Catholic Reporter, 18 de junio de 2018, www.ncronline.org/news/what-do-we-
know-about-how-catholics-inform-their-consciences.
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personas éticas'®. La sensacién generalizada de traicién entre los fieles laicos
ha provocado desorientacién moral y desvinculacién. No solo significa
que menos catdlicos confian en que la Iglesia les ayude a formar su
conciencia, sino que también quiere decir que menos catdlicos comparten
la vida sacramental de la Iglesia. Los responsables de la Iglesia invocan a
menudo el miedo al escindalo como justificacién para adoptar hébitos de
secretismo y proteccion, pero el hecho de no afrontar y revelar la verdad en
la biasqueda de la justicia—dar a las personas lo que se les debe—sigue
siendo un escdndalo que mancha a la Iglesia'”. La catdstrofe moral de los
abusos sexuales clericales y su ocultacion puede considerarse un «abuso de
conciencia» por parte de la Iglesia’®. Con la pérdida de la credibilidad
moral entre los lideres eclesidsticos, la autoridad de la Iglesia para
evangelizar —testimoniar el Evangelio, ensefiar el dogma, atender las
necesidades humanas y construir una comunidad inclusiva y sélida— sigue
erosiondndose. El dafio moral es un sintoma de la deficiente salud moral de
la Iglesia como institucién, como comunidad y como cultura.

Una Iglesia moralmente herida

Aunque el dafno moral se suele utilizar para describir la afliccién
psicolégica, emocional o espiritual, sus efectos sobre las intenciones,
acciones y circunstancias de los sujetos morales siguen sin estar claros. Si
bien el dafilo moral se ha asociado con razén a la condicién moral del alma,
solo se ha relacionado vagamente con la conciencia moral. Quedan muchas
cuestiones por resolver en relacién con la conciencia, el razonamiento
moral y la responsabilidad. Por ejemplo, ¢cémo definir una categorfa de
dafo moral que englobe tanto alos abusadores como alas victimas, por no

' Megan Brenan, «US Catholics’ Faith in Clergy is Shaken», Gallup, 11 de enero de 2019,
news.gallup.com/poll/245858/catholics-faith-clergy-shaken.aspx.

' Angela Senander, Scandal: The Catholic Church and Public Life (Collegeville, MN:
Liturgical Press, 2012).

' Daniel J. Fleming, «Beyond the Abuse of Power and the Abuse of Conscience: Creating a
Course for Theological Ethics in Response to the Sexual Abuse Crisis in the Australian
Catholic Church», Asian Horizons 14, nam. 2 (2020): 333-346.
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hablar de los observadores y otros sujetos implicados? ¢Cémo evaluar el
deber moral y la culpabilidad de un individuo que ha sido moralmente
herido asegurdndonos de no culpar a la victima? ;Cémo determinamos la
capacidad moral y el limite de dicho individuo herido con respecto al dafio
que puede causar a si mismo y a los demds en respuesta al dafo que se le ha
causado? En cuanto centro moral de la persona humana, la conciencia
alberga no solo la capacidad de razonamiento moral, sino también el
discernimiento de la propia vocacién como llamada y respuesta a Dios. La
Iglesia catélica ensena que la conciencia es el «santuario» para escuchar la
voz de Dios y el «Vicario de Cristo»". Es una capacidad innata, una
actividad permanente y una tarea de formacién a lo largo de toda la vida
para interpretar, ordenar, discernir y hacer lo que es correcto, verdadero,
bueno y justo de acuerdo con la Escritura, la tradicién, la razén y la
experiencia. En la medida en que la palabra «conciencia» significa
«conocer juntos», la conciencia puede ser personal pero nunca privada;
del mismo modo que el trabajo de formar la propia conciencia es un
proceso de didlogo entre el individuo y la comunidad mds amplia de la
Iglesia, también el trabajo de estar mds atento y responder a los efectos de
las heridas morales sobre la conciencia es a la vez personal y comunitario.
Teniendo en cuenta el dafio moral causado en la Iglesia catdlica por los
abusos sexuales clericales y su ocultacién por parte de los lideres
eclesidsticos, asi como las sélidas ensefianzas de la Iglesia sobre la conciencia
moral, los expertos catélicos en ética no solo tienen la obligacién de ayudar
aexaminar y resolver estas cuestiones en torno al dafio moral dentro y fuera
de la Iglesia, sino que también cuentan con los recursos adecuados para
ello.

En virtud del sacramento del bautismo, todos los miembros de la Iglesia
forman parte del cuerpo de Cristo, lo que significa que la fe cristiana y el
discipulado entrafian una dimensién esencialmente comunitaria. Como se
ha explicado anteriormente, el dafo moral puede detectarse en autores,
supervivientes, observadores o testigos, y en otros sujetos implicados.

¥ Véase Catecismo de la Iglesia Catdlica, nam. 1776, 1778.
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Ademds, la naturaleza corpdrea de la Iglesia significa que el dafio a una
parte del cuerpo afecta a todo el cuerpo, por lo que el dafio moral pasa
necesariamente del 4mbito individual al dmbito interpersonal,
extendiéndose hasta el dmbito institucional de «ser Iglesia juntos». Pablo
afirma: «Cuando un miembro sufre, todos sufren con él» (1 Cor. 12,26).
Thomas Merton se basa en estas imdgenes para describir el cuerpo de
Cristo como un «cuerpo con los huesos rotos»*. Merton sostiene que la
violencia, el odio y la «tortura de los cuerpos y las almas» de las personas
constituyen formas en las que «Cristo sufre el desmembramiento [...]
Cristo es masacrado en sus miembros, desgarrado miembro a miembro;
Dios es asesinado»?'. El abuso sexual clerical y su encubrimiento por parte
de los lideres eclesidsticos es un ejemplo desgarrador de la profanacién y el
desmembramiento del cuerpo de Cristo en el pasado, el presente y el
futuro.

Aunque los dirigentes eclesidsticos suelen presentar los abusos sexuales
clericales como algo anémalo, los esfuerzos de periodistas, abogados, y
también los de los supervivientes, sus defensores y las redes de apoyo, han
revelado una imagen mucho mds completa de la verdad. En todo el mundo,
miles de sacerdotes han abusado de cientos de miles de nifios y adultos.
Con toda probabilidad, los casos de abusos denunciados representan solo
una fraccion de los abusos reales, ya que muchas victimas nunca se sienten
lo suficientemente seguras como para contar la verdad de lo que han
sufrido. El hecho de que los abusados suelan retrasar la denuncia durante
décadas indica que existe una cultura eclesial y civica que impone silencio,
estigma y verglienza a los supervivientes de abusos sexuales clericales®. EI
secretismo suele impedir que los supervivientes sean reconocidos como
tales, una falta de respeto que perpetta su sensacién de pérdida de valor

* Thomas Merton, New Seeds of Contemplation (Nueva York: New Directions, 1961), 72.

! Merton, Seeds of Contemplation, 71.

** Por ejemplo, la Oficina del Ministerio de Asistencia a los supervivientes de abusos sexuales
clericales en la archidiécesis de Chicago informa de que, por término medio, los supervivientes
esperan veinticinco afios antes de denunciar sus abusos a oficiales eclesidsticos o civiles.
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como una forma de «muerte social»*. También impide que otras
personas afectadas—y la comunién mds amplia del cuerpo de Cristo en su
conjunto—conozcan la profundidad y el alcance de las heridas causadas
por los abusos sexuales cometidos por el clero. En demasiados casos, la
Iglesia ha protegido y halegitimado a los autores de los abusos; informes de
varios paises verifican que los responsables eclesidsticos ignoraron,
desestimaron o minimizaron las denuncias, no tomaron las medidas
adecuadas para garantizar la seguridad frente a los agresores sexuales y
ocultaron «obsesivamente» los abusos durante décadas®. Para evitar que
rindieran cuentas, los dirigentes eclesidsticos trasladaron sistemdticamente
a los autores de los abusos—a menudo a entornos misioneros, a
comunidades formadas por gente de color y entre pueblos indigenas—
infligiendo dafio a comunidades marginadas social y econémicamente®.
Este panorama revela fallos deliberados en la fidelidad que van de lo
personal a lo sistémico, sintomdticos de indiferencia, cuando no de
desprecio, por las heridas causadas por los abusos sexuales clericales y por
el dafio moral provocado por estos actos de violacién y encubrimiento.
Privar a la gente de la verdad es adormecer la conciencia moral. Si las

» Axel Honneth, The Struggle for Recognition: The Moral Grammar of Social Conflicts
(Cambridge, MA: MIT Press, 1995), 135.

* Véase, por ejemplo, Ministro de Justicia e Igualdad de Dublin, «Report of the Commission
of Investigation into the Catholic Archdiocese of Dublin», 29 de noviembre de 2009,
www justice.ie/en/JELR /Pages/PB09000504; Real Comisién sobre las Respuestas
Institucionales al Abuso Sexual Infantil de Australia, «Final Report», 15 de diciembre de
2017, www.childabuseroyalcommission.gov.au/religious-institutions; Red Internacional
sobre los Derechos del Nifio, «The Third Wave: Justice for Survivors of Child Sexual Abuse
within the Catholic Church in Latin America», 25 de noviembre de 2019,
home.crin.org/issues/sexual-violence/child-sexual-abuse-catholic-church-latin-america.

» Viéase, por ejemplo, Alessandra Rizzo y Bradley Brooks, «Predator Priests Shuffled Around
Globe», NBC News, 14 de abril de 2010, www.nbcnews.com/id/wbna36523444; Tia Noelle
Pratt, «Black Catholics, Racism, and the Sex Abuse Crisis», The Revealer, 2 de marzo de 2020,
therevealer.org/black-catholics-racism-and-the-sex-abuse-crisis-a-personal-reflection/;  Allie
Ferguson y Bill Radke, «Abusive Priests on Indian Reservations Leave ‘Profound Wound’»,
KUOW, 28 de enero de 2016, archivekuow.org/more-from-kuow/2016-01-28/abusive-
priests-on-indian-reservations-leave-profound-wound.
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personas no conocen el alcance del problema en la Iglesia o el impacto que
el abuso sexual ha tenido en sus miembros, no pueden hacer juicios morales
precisos sobre lo que puede y debe hacerse para lograr la transparencia, la
responsabilidad, la curacién y la prevencién necesarias. Las personas que
culpan a los supervivientes de danar la reputacién del clero o de la Iglesia,
que ponen en duda los relatos de las victimas o que no se conmueven ante
su padecimiento muestran una conciencia deformada debido a fallos
individuales, comunitarios e institucionales. Esto también convierte a una
seriec de miembros de la Iglesia en responsables de la victimizacién
secundaria de los perjudicados por los abusos sexuales clericales. La falta de
compasién por los supervivientes y de compromiso para llevar a cabo una
restauracién personal y estructural indica que las conciencias se han
formado sin la sensibilidad adecuada ante las exigencias de la dignidad
humana, nuestra igualdad de derechos en materia de seguridad y bienestar,
y nuestras responsabilidades compartidas para prevenir el abuso de poder
en entornos religiosos. Recordando la historia del buen samaritano,
demasiados miembros de la Iglesia son como el sacerdote y el levita que
ignoran alos supervivientes, representados por la persona golpeada, robada
y dada por muerta al borde del camino; demasiados de nosotros en la Iglesia
no estamos dispuestos a salir de nuestro camino y meternos en la cuneta
para ofrecer toda la ayuda que nos sea posible (Lc. 10,25-37). El hecho de
que los ladrones de esta historia sean clérigos—y que otros clérigos
ayudaran e instigaran a los abusadores—suscita preocupaciones urgentes y
graves sobre cémo la Iglesia puede ser un maestro moral crefble o un testigo
de la buena nueva de la ensefianza y el ministerio de sanacién de Jests.
Depositar una confianza incuestionable en una institucién que forma
inadecuadamente al clero y que ha tardado tanto en adoptar una politica
de «tolerancia cero» para apartar a los infractores del ministerio y exigirles
responsabilidades por el dafo que han causado revela una brajula moral
maltrecha, incapaz de sentir una justa indignacién por las injusticias
cometidas en relacién con los abusos espirituales y sexuales. La Iglesia estd
infectada por una cultura enferma y pecaminosa que da prioridad al

silencio y a la proteccién de los agresores, en lugar de hacer todo lo posible
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para garantizar una atmosfera de seguridad y acogida para todos, sobre
todo para los mds vulnerables de entre nosotros. Una Iglesia moralmente
herida dificulta que mds personas sigan el ejemplo del samaritano: «ve y
haz td lo mismo», como Jestds manda (Lc. 10,37).

Algunos detalles de esta historia nos permiten dar una respuesta ala luz
de la fe. Habida cuenta de que el camino de Jerusalén a Jericé era muy
inseguro, los que escuchaban a Jests probablemente habrian juzgado con
desprecio al hombre que fue golpeado, robado y dado por muerto, pues
viajar solo por un camino tan peligroso no podia tener otro resultado.
Ademds, los que escuchaban a Jesus se habrian escandalizado de que un
samaritano—el marginado mds despreciado que podian imaginar—fuera
el que se apiadara de la victima de los ladrones. El texto biblico nos dice que
el corazén del samaritano se «conmovié» al ver a esa persona necesitada;
esta empatia visceral es la que mueve al samaritano a apartarse de su camino
y a meterse en la zanja donde ¢él mismo podria haber sufrido una
emboscada. El samaritano necesité una valentia asombrosa para colocarse
en la zanja, una profunda compasién para aliviar el sufrimiento de la
victima, una gran generosidad para curar sus heridas y pagar su
convalecencia en la posada, y una solidaridad que traspasé fronteras para
superar las categorfas de «nosotros y ellos» que dividian a judios y
samaritanos. Con esta historia, Jesus revela que la pregunta del maestro de
la ley «¢Quién es mi préjimo?» es una pregunta equivocada, ya que
implica la existencia de un no-préjimo, alguien que estd mds alld de la
preocupacién moral de uno. Jesus devuelve la pregunta al maestro delaley:
«¢Quién era el préjimo de la victima del robo?», lo que sugiere que la
mejor pregunta es: «¢Qué clase de préjimo soy yo, y para quién?» Este
pasaje del Evangelio ilustra cudnto trabajo queda atn por hacer antes de
que la Iglesia pueda confiar en su formacién religiosa y moral para preparar
a la gente a «ir y hacer lo mismo». El hecho de que la Iglesia no solo no
cure adecuadamente a los heridos, sino que sea la causante de la herida,
afade un reto mds. Beda el Venerable interpreta este texto como «la
primera historia de nuestra redencién, contada por Cristo», en la que el
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samaritano representa a Cristo y la posada, a la Iglesia®*. Ahora bien,
cuando la Iglesia estd poniendo en peligro el bienestar psicolégico,
emocional, espiritual, religioso, moral y relacional de las personas, no
puede considerarse un lugar seguro para que todos experimenten
reparacién. Hay sobradas pruebas de dano moral en una Iglesia
responsable de almas angustiadas; hay sobradas pruebas de falta de valor,
compasion, generosidad y solidaridad para y conlos supervivientes y todos
los heridos por los abusos sexuales clericales y por su encubrimiento.

El abuso sexual cometido por el clero surge de una cultura eclesial
caracterizada por el clericalismo, el jerarquismo y la masculinidad
hegeménica que dejan a las mujeres y los niflos en una situacién de
desamparo®. La Iglesia es responsable de esta cultura pecaminosa como
centro de malformacién en la medida en que manipula la informacién o
fomenta la ignorancia, promueve actitudes que veneran al clero y
desacreditan a los supervivientes y a sus defensores, y respalda conductas y
normas que consolidan el poder en manos del clero mientras despojan alos
laicos de la auténtica igualdad y de una colaboracién significativa. Esta
cultura eclesial pecaminosa estd interrelacionada con todos los
conocimientos, disposiciones, acciones, relaciones y politicas que
conforman el modo en que la Iglesia «expresa el significado de la sociedad,
el valor de los patrones de interaccién social que construyen los seres
humanos y el significado de las formas en que vivimos y ordenamos
nuestras comunidades»*. El dafilo moral impregna toda la institucidn; este
dafo psicoldgico, emocional, espiritual, religioso, moral y relacional se
extiende ad intra y ad extra. Habida cuenta del gran ndmero de personas

que ya no se consideran catdlicas practicantes, que se sienten confundidas

*¢ James F. Keenan, The Works of Mercy: The Heart of Catholicism (Lanham, MD: Sheed &
Ward, 2008), 3.

% Lisa Sowle Cahill, «Sexual Violence against Women and Children: How is Another World
Possible?», ponencia presentada en la Convencién Anual de la Sociedad Teoldgica Catdlica de
América, 7 de junio de 2019, resumida en Proceedings of the Catholic Theological Society of
America 74 (2019): 160, ejournals.bc.edu/index.php/ctsa/article/download/11499/9659/.

* Bryan Massingale, Racial Justice and the Catholic Church (Maryknoll, NY: Orbis, 2010), 16.
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acerca de su relacién con la Iglesia o que no se sienten bienvenidas o seguras
para volver a los espacios de la Iglesia, se plantean una serie de retos para
avanzar hacia la sanacién dentro y fuera de la Iglesia.

El amor restablece un cuerpo con los huesos rotos

En su reflexién sobre una Iglesia dividida y herida, Thomas Merton
propone que el amor es el Gnico camino para restablecer el «cuerpo con
los huesos rotos» que conforma el cuerpo de Cristo. El amor implica «la
aceptacion del dolor que conlleva la reunificacién» y «comienza a curar
todas las heridas»®. Merton recomienda la prictica de la contemplacién
para experimentar la misericordia de Dios como liberacién de cualquier
posible indignidad (propia o ajena) y ampliar la compasién tratando de
comprender, compartir y aliviar el sufrimiento ajeno. Merton explica: «Si
hago esto, obedezco a Dios. Si me niego a hacerlo, le desobedezco. Por
tanto, no es una cuestién que se deje al capricho subjetivo»*. Invocar
cualquier virtud, ya sea la valentia, la compasién o la solidaridad, no serd
suficiente para llevar la sanacién individual, interpersonal e institucional a
los que han padecido dafios morales. Si se adopta como un ejercicio
individual y colectivo de amor, la Iglesia puede empezar a aceptar el «dolor
de la reunificacién» asumiendo «el sacrificio y el dolor que son el precio
de este reajuste de los huesos»?'. Aunque en estas pdginas no podemos
articular adecuadamente un conjunto exhaustivo de estrategias para lograr
la curacién personal, relacional y estructural, necesitamos un enfoque mds
holistico para hacer teologfa, desarrollar la eclesiologfa y promover la
atencion pastoral en respuesta a estas heridas, y para restaurar la dignidad,
la capacidad de accidn y las relaciones de las personas moralmente heridas.
Tal enfoque es importante porque con demasiada frecuencia se espera que
el proceso de sanacidn se lleve a cabo en privado, a expensas de uno mismo
(si las finanzas lo permiten), confinado a una relacién paciente-terapeuta o

¥ Merton, Seeds of Contemplation, 76.
* Merton, Seeds of Contemplation, 77.
*! Merton, Seeds of Contemplation, 72.
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a un grupo de apoyo. Ahora bien, como observa bell hooks: «Rara vez, o
nunca, nos curamos de forma aislada. La curacién es un acto de
comunién»*. Hacer frente a los dafios morales en la Iglesia significa dar
testimonio moral de que todos los miembros del cuerpo de Cristo
merecen—y tendrdn a su disposicién—vias para curarse juntos.

Dada la pérdida de seguridad y confianza, asi como el cimulo de
vergiienza, culpa e ira que experimentan tantos miembros de la Iglesia, no
serd nada ficil crear las condiciones para la sanacién personal, relacional y
comunitaria. Los expertos en la curacién de heridas morales describen el
trabajo a largo plazo necesario para crear «una cultura de lucha segura»
que incluya «el mismo énfasis» tanto en la seguridad como en la lucha®.
Para curar una Iglesia moralmente herida serd necesario adoptar précticas
basadas en el trauma para la atencién espiritual, el crecimiento
postraumdtico y la recuperacién de las heridas morales. La Iglesia tendrd
que dar prioridad a la atencién de las heridas espirituales y morales
provocadas por la traicién que «estd despegando el pegamento» que antes
unfa a las personas con la Iglesia y entre si**. Este pegamento carecerd de
todo poder unificador mientras las personas no se sientan seguras,
respetadas, atendidas, bienvenidas y dispuestas a confiar en los individuos
y comunidades que representan a la Iglesia. Esto no significa que sea su
responsabilidad superar estos sentimientos de ansiedad e incomodidad; al
contrario, la Iglesia necesita invertir en las palabras, las acciones, los rituales
compartidos y los cambios politicos que signifiquen sacrificio y afliccién
como un amor que carga con el dolor causado por sus oleadas de traicién.
Hasta que la Iglesia no se perciba como un lugar en el que todos puedan
sentirse seguros y bienvenidos, tendrd que encontrar otros socios que la
ayuden a avanzar en la labor de sanacién a escala local, regional e
internacional.

El sacrificio y el dolor deben incluir esfuerzos continuos para
lamentarse, arrepentirse y expiar los numerosos delitos e innumerables

**bell hooks, Al About Love: New Visions (Nueva York: HarperCollins, 2001), 215.
#3 Shay, «Moral Injury», 190 (he eliminado la cursiva del texto original).
** Avishai Margalit, On Betrayal (Cambridge, MA: Harvard University Press, 2017), 83.
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pecados cometidos por los clérigos abusadores y sus complices. El lamento
debe comunicar con honestidad el mal moral causado a las victimas y a sus
seres queridos. Asi, las personas con danos morales deben tener amplias
oportunidades para «hacer evaluaciones veraces y expresar con franqueza
las cosas que han hecho, presenciado o por las que se han visto afectadas»
y para expresar «el dolor personal y la protesta contra los sistemas injustos,
las circunstancias y las traiciones»; todo ello debe ser testimoniado tanto
individual como comunitario®. Esto implica dar voz a los supervivientes
para que puedan expresarse en la medida en que se sientan cémodos, asi
como generar un cambio radical en una Iglesia que a menudo ha
amordazado a los supervivientes con acuerdos de no divulgacién u otras
formas de manipularla confidencialidad para impedir que la gente conozca
el alcance del dafio causado por los clérigos abusadores y sus
encubridores®. Con demasiada frecuencia, los responsables eclesiisticos se
han apresurado a hacer llamamientos al perdén y a la reconciliacién,
imponiendo una «gracia barata» que se salta el remordimiento, el
arrepentimiento y la ardua labor, a largo plazo, de la justicia restaurativa.”
Una posibilidad es iniciar pricticas comunitarias compartidas en forma de
«circulo de curacién», que darfa espacio a los supervivientes, a sus seres
queridos y a representantes de otras partes implicadas, como periodistas,
abogados y empleados de la Iglesia®*. Hay que hacer todo lo posible para

garantizar que estos encuentros € interacciones no se conviertan en

> Brad E. Kelle, The Bible and Moral Injury: Reading Scripture Alongside War’s Unseen
Wounds (Nashville: Abingdon Press, 2020), 130.

3¢ Esto significa capacitar a los supervivientes para que expresen lo que necesitan para su propia
curacién, ya que los acuerdos econémicos no siempre dan lugar a una compensacién suficiente
para el tratamiento continuado o la comunicacién completa de la informacién pertinente
sobre el agresor y su riesgo para los demds. Véase Theo Gavrielides, «Clergy Child Sexual Abuse
and the Restorative Justice Dialogue», journal of Church and State 55, nim. 4 (2008): 617-
639.

%7 Dietrich Bonhoeffer, Discipleship, ed. Geffrey B. Kelly y John D. Godsey, trad. Barbara Green
y Reinhard Krauss (Minedpolis: Fortress Press, 2001), 44.

* Stephen Pope y Janine Geske, «Anger, Forgiveness, and Restorative Justice in Light of
Clerical Sexual Abuse and its Cover-up», Theological Studies 80, num. 3 (2019): 611-631.
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simbolos vacios o gestos simbdlicos que «marcan una casilla», pero no
consiguen impulsar una auténtica transparencia, responsabilidad y
sanacion.

Dentro y fuera de la Iglesia, la curacién de los dafios morales deberd
producirse a través de relaciones caracterizadas por el respeto mutuo, la
compasiéon y la corresponsabilidad. Ante tanto silencio, estigma y
vergiienza en torno a la sexualidad humana y el abuso a manos del clero,
recuperar la imagen degradada de uno mismo y reafirmar la propia
capacidad de accién puede parecer demasiado abrumador. Las
comunidades de apoyo entre iguales han sido esenciales para otorgar
reconocimiento a los supervivientes y organizar acciones colectivas que
inicien pasos duraderos hacia la recuperacién y la sanacién®. La
recuperacion y la resiliencia se estimulan a través de las relaciones y los
rituales compartidos. Estas pricticas compartidas integran las funciones
auténomas del cuerpo, las emociones y la percepcidn, y centran la atencién
y el pensamiento en un espacio y un tiempo liminales. Los rituales también
ofrecen un sistema de valores diferente del tratamiento clinico, que trata el
dafo moral como una condicién psicoldgica que inhibe la adaptacién
social. Este enfoque suele poner entre paréntesis las cuestiones teoldgicas
de un sistema de valores danado y de la pérdida del buen juicio. Sin apoyo
social para la reconstruccién de una identidad moral dentro de un sistema
coherente, el aislamiento subyacente del dafio moral seguird sin
abordarse®.

Integrar pricticas compartidas y fomentar relaciones inclusivas ayuda a
disolver el aislamiento y a establecer vinculos seguros y dignos de
confianza. Los rituales pueden ser catdrticos para emociones fuertes como
la ira, la culpa y la verglienza. Al participar en palabras y acciones
simbdlicas, las personas que padecen danos morales pueden experimentar

% Tim Halimatusa'diyah, «Moral Injury and the Struggle for Recognition of Women Living
with HIV/AIDS in Indonesia», International Sociology 34, ntm. 6 (2019): 711.

“ Rita Nakashima Brock, «Moral Conscience, Moral Injury, and Rituals for Recovery», en
Moral Injury and Beyond: Understanding Human Anguish and Healing Tranmatic Wounds,
ed. Renos K. Papadopoulos (Nueva York: Routledge, 2020), 45-46.
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el sentido y el objetivo de una forma nueva y vivificante. A medida que se
forman relaciones sanas, «el presente puede experimentarse con
ecuanimidad, aprecio y amor; y el futuro se convierte en un horizonte de
posibilidades para la aventura y la esperanza. Esta vinculacién o
desvinculacién flexible con la memoria y el sufrimiento es la clave de lo que
podriamos llamar autoperddn, una capacidad de empatia hacia uno mismo
y una expansién de la misma a mundos cada vez mds amplios»*'. A medida
que mds personas se sumen a estos esfuerzos, el «conocer juntos» moral de
la formacién de la conciencia podrd potenciar la transformacién personal
y social.

Institucionalmente, la Iglesia estd atin muy lejos de la transparencia, la
responsabilidad, la sanacién y la prevencién necesarias para establecer una
Iglesia segura y acogedora para todos. En opinién de algunos, este trabajo
requiere algo mds que una reforma; necesita una «refundacién» de las
creencias y précticas que afirman la igual dignidad, el respeto mutuo y la
corresponsabilidad de cada miembro de la Iglesia®’. Se deberd incluir un
cambio de politicas y procedimientos, como el que el papa Francisco inicié
con Vos estis lux mundi en 2019, si bien habrd que dar muchos mds pasos
para acabar con la prictica de proteger a los agresores de la responsabilidad
eclesial y civil. Por ejemplo, los laicos no tienen mucho poder real en el
gobierno de la Iglesia, ya que el consejo parroquial y los comités
econémicos son «consultivos», presididos por el parroco; sus votos no son
vinculantes®. El clericalismo, el jerarquismo y la masculinidad hegeménica
seguirdin dando forma a la cultura eclesidstica a menos que (y hasta que) se
cambie el derecho candnico para reflejar una verdadera igualdad y
corresponsabilidad entre cristianos ordenados y laicos. Desde el punto de
vista pedagdgico, la Iglesia debe enfrentarse a su incapacidad para formar
adecuadamente las conciencias. En la Iglesia, tanto en el dmbito local como

' Brock, «Moral Conscience, Moral Injury», 49-50.

“ Gerald Arbuckle, Abuse and Cover-Up: Refounding the Catholic Church in Trauma
(Maryknoll, NY: Orbis Books, 2019).

“ El cédigo de derecho candnico ntim. 536 dice: «El consejo pastoral tiene voto meramente
consultivo y se rige por las normas que establezca el Obispo diocesano».
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universal, necesitamos informar, formar y transformar las conciencias para
que estén mds atentas y reaccionen ante el ejercicio opresivo del poder, el
abuso espiritual y sexual, el engafio y el secretismo que protegen a los
abusadores y privan ala gente de la verdad. Las conciencias tienen que estar
capacitadas para habituarse a la valentfa, la compasion, la generosidad y la
solidaridad que rompe fronteras para garantizar nuestro compromiso con
la justicia restaurativa y hacer todo lo posible para evitar futuras victimas.
Las exigencias morales del discipulado—especialmente la de «ve y haz td
lo mismo>» ante tantas personas abandonadas en la cuneta por los abusadores
y sus complices—no piden menos. Si aunamos estos esfuerzos, podremos
empezar a cambiar la corriente contra la traicién y la ira, la verglienza y la
confusién, el aislamiento yla futilidad tan omnipresentes en nuestra Iglesia
moralmente herida.

-l -

Marcus Mescher es profesor asociado de Etica Cristiana en la Universidad
Xavier de Cincinnati (Ohio). El Dr. Mescher es especialista en
pensamiento social catdlico y formacién moral, con especial atencién a la
solidaridad y opcién preferencial por los pobres y vulnerables. Sus
investigaciones y escritos exploran diversas dimensiones de la vida moral,
desde la ética ecoldgica hasta el matrimonio y la vida familiar, pasando por
el impacto de los dispositivos digitales y los medios sociales en la persona y
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han aparecido en publicaciones académicas como el Journal of Moral
Theology y el Journal of Catholic Social Thought, asi como en revistas
populares como America Magazine y National Catholic Reporter.
También es autor de The Ethics of Encounter: Christian Neighbor Love as
a Practice of Solidarity (Orbis, 2020) y Fratelli Tutti Study Guide (Paulist,
2021).
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Capitulo 9: ;Obedecer el plan de Dios? El abuso espiritual

de las religiosas

Rocio Figueroa y David Tombs

El término «abuso espiritual» es util para comprender el maltrato
sistémico sufrido por seis exreligiosas que pertenecfan a la comunidad
Siervas del Plan de Dios (SPD) en Perd, Chile, Colombia y Ecuador.
Ninguna de ellas denuncié abusos sexuales, por lo que, a diferencia de
otros capitulos de este volumen, este se centra en los abusos espirituales.
Sin embargo, cuando el abuso sexual tiene lugar dentro de una institucién
religiosa, es muy habitual que el abuso espiritual sea un factor propiciador.
Por lo tanto, comprender mejor el abuso espiritual puede ayudar a que la
Iglesia sea capaz de responder mejor al abuso sexual.

Una de las definiciones mds precisas y utiles del abuso espiritual es la
que ofrece la estudiosa britdnica Lisa Oakley:

El abuso espiritual es una forma de abuso emocional y psicoldgico. Se
caracteriza por un patrén sistemdtico de comportamiento coercitivo y
controlador en un contexto religioso. El abuso espiritual puede tener un
impacto profundamente dafino en quienes lo experimentan. Este abuso
puede incluir: manipulacién y explotacidn, obligacién de rendir cuentas,
censura en la toma de decisiones, exigencia de secreto y silencio, coacciéon
para conformarse, control mediante el uso de textos sagrados o
enseflanzas, exigencia de obediencia al abusador, suposiciéon de que el
abusador tiene un estatus «divino», aislamiento como medio de castigo,
y superioridad y elitismo’.

' Lisa Oakley y Justin Humphreys, Escaping the Maze of Spiritual Abuse: Creating Healthy
Christian Cultures (Londres: Society for Promoting Christian Knowledge, 2019), 31. Esta
definicién se basa en la definicién de Oakley en Lisa Oakley, «Understanding Spiritual
Abuse», Church Times, 16 de febrero de 2018, www.churchtimes.co.uk/articles/2018/16-
february/comment/opinion/understanding-spiritual-abuse.
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Oakley enmarca el abuso espiritual dentro del abuso emocional y
psicoldgico, pero aun asi reconoce caracteristicas distintivas en el abuso
espiritual que merecen especial atencién. En este articulo, estos rasgos
distintivos incluyen los simbolos, los textos, las ensefianzas, los rituales, las
oraciones o los lideres significativos que operaban en el contexto
institucional de las Siervas del Plan de Dios. Estos rasgos contribuyeron a
distorsionar la forma de entender la obediencia, lo que a su vez propicié
una cultura sistémica de abuso. El abuso espiritual es un problema en sf
mismo, pero analizarlo también muestra cémo y por qué el abuso espiritual
puede hacer que los miembros de las instituciones religiosas sean mds
vulnerables al abuso sexual®

Siervas del Plan de Dios

Luis Fernando Figari fundé la comunidad de religiosas Siervas del Plan de
Dios (SPD) en 1998. Figari habia fundado previamente, en 1971, el
Sodalitium Christianae Vitae (SCV) o Sodalicio en Lima (Pert). Sodalicio
es una sociedad de vida apostélica dentro de la Iglesia en la que la mayoria
de los miembros son laicos consagrados; también hay un pequeno ndmero
de sacerdotes. En 1991, Figari fundé también la Fraternidad Mariana de la
Reconciliacién (FMR), que es una rama femenina formada solo por
mujeres laicas consagradas. La misién del SCV y la FMR era servir a los
jovenes, asistir a los pobres y evangelizar la cultura. La comunidad de
religiosas SPD fue, por tanto, la tercera comunidad fundada por Figari. El
carisma de SPD era servir a los enfermos y a los pobres, y como sefia de

* Un factor de riesgo particular para el abuso es cuando las religiosas no son apreciadas o
valoradas ni por su valor inherente ni por su importante contribucién a la Iglesia. Véase
especialmente Anne E. Patrick, «“His Dogs More than Us”: Virtue in Situations of Conflict
Between Women Religious and Their Ecclesiastical Employers», en Conscience and Calling:
Ethical Reflections on Catholic Women’s Church Vocations (Londres/Nueva York: Bloomsbury,
2013), 27-50.
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identidad vestfan el tradicional hdbito religioso®.

En 2010, el periodista peruano Pedro Salinas, antiguo miembro de
Sodalicio, acusé a Figari y a otros dirigentes de abusos fisicos, psicolégicos
y sexuales. En 2015, tras cinco afios de investigacién, escribié el libro
Mitad monjes, mitad soldados, que recogfa testimonios de victimas*. En
respuesta, el Sodalicio nombré una comisidn especial que entrevisté a mds
de cincuenta de sus antiguos y actuales miembros. El 16 de abril de 2016,
la comisién publicé un informe de diez piginas que afirmaba: «El dafio a
los formandos se perpetré a partir del ejercicio de una asumida “posicién
de dominio”, en busca de una obediencia absoluta lograda por la prictica
de la disciplina extrema». Esta forma de ejercer el poder «evidencia un
propésito de anulacién de la voluntad individual»>.

Figari fue sancionado por el Vaticano en 2017 y ahora tiene prohibido
cualquier contacto con las comunidades que fundé. Sodalicio reconocié a
sesenta y seis victimas y reservé un fondo de casi 2,6 millones de délares
estadounidenses para compensaciones®. Ahora bien, durante la comisién
especial, ninguna de las religiosas fue entrevistada sobre sus experiencias.
Alejandra, que habia abandonado la orden cuando la entrevistamos, dijo:
«No tuvimos acceso a la comisién. Las autoridades de SPD no nos
informaron sobre la comisién ni sobre si podfamos solicitar que nos
entrevistaran. Nos dijeron que SPD no reproducia las vilezas ocurridas en
el Sodalicio y que por eso éramos la alegria de la familia espiritual en medio

de una crisis».

? Elise Ann Allen, «Peruvian Ex-Nuns Report Abuses of Power, Conscience Inside Order>,
Crux, 27 de noviembre de 2021, cruxnow.com/church-in-the-americas/2021/11/peruvian-
%20ex-nuns-report-abuses-of-power-conscience-inside-order.

* Pedro Salinas, Mitad monjes, mitad soldados: Todo lo que el Sodalicio no quieres que sepas
(Lima: Planeta, 2015).

5 Comisién de Etica para la Justicia y la Reconciliacién, «Informe Final», 16 de abril de 2016,
comisionetica.org/blog/2016/04/16/informe-final/.

¢ Para més informacién, véase Rocio Figueroa Alvear y David Tombs, «Lived Religion and the
Traumatic Impact of Sexual Abuse: The Sodalicio Case in Peru», en Trauma and Lived
Religion: Transcending the Ordinary, ed. R. Ruard Ganzevoort y Srdjan Sreman (Cham, Suiza:
Palgrave, 2019), 157-159.
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Entre 2016 y 2021, casi una treintena de exreligiosas de SPD
presentaron denuncias ante las autoridades eclesiales de Pert, Chile y el
Vaticano’. En 2018, Juan Luis Cipriani, entonces cardenal arzobispo de
Lima, abrié una visita candnica a SPD. No obstante, en marzo de 2019,
Cipriani se retird con la visita aun en proceso. El nuevo obispo auxiliar de
Lima, José Salaverry, fue el encargado de llevar la visita hasta su conclusién.
Sin embargo, las religiosas que se reunieron con los delegados fueron
asesoradas sobre cémo debian responder y, tras la reunién, los dirigentes de
la comunidad hablaron con ellas. En junio de 2021, se enviaron nuevas
denuncias a la Oficina Pastoral de Denuncias (OPADE) de la
Arquididcesis de Santiago y, en diciembre de 2021, el nuevo arzobispo de
Lima, Carlos Castillo, ordené una segunda investigacién candnica de la
orden®.

Voces de la comunidad

En vista de estos problemas, quisimos escuchar directamente a las mujeres
que habfan formado parte de la comunidad de SPD. El objetivo principal
de este estudio era dar voz a las mujeres y a sus experiencias en la
comunidad, que a menudo fueron dolorosas y dificiles. Seis exreligiosas
participaron en este estudio. Pertenecieron a la comunidad entre seis y
diecisiete afios y ahora tienen edades comprendidas entre los veintinueve y
los cuarenta anos. Tras recibir la aprobacién del Comité de Etica Humana
de la Universidad de Otago, elaboramos y realizamos entrevistas personales

bien estructuradas con cada una de ellas’. Las entrevistas se realizaron en

7 Elise Ann Allen, «Church Authorities Order Second Inquiry into Troubled Peruvian
Order», Crux, 21 de enero de 2022, cruxnow.com/church-in-the-americas/2022/01/church-
authorities-order-second-inquiry-into-troubled-peruvian-order.

¥ Allen, «Church Authorities Order Second Inquiry>».

? Comité de Etica Humana de la Universidad de Otago, Ref. 21-125, Aprobacién ética, 29 de
octubre de 2021. Agradecemos especialmente a las entrevistadas su disposicién a participar.
También estamos agradecidos a la consultora de nuestro proyecto, la Dra. Tess Patterson, del
Departamento de Medicina Psicolégica de la Universidad de Otago, y al Comité de Etica
Humana de la Universidad por su apoyo a esta investigacién.
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espafiol y cada una de ellas durd aproximadamente una hora. Las
entrevistas se grabaron en un sistema de audio digital y toda la informacién
se transcribié en espafiol y luego se tradujo al inglés y se analizé. Ellas
describen los malos tratos que recibieron desde su noviciado hasta sus
votos temporales.

Figueroa, investigadora principal del estudio, fue en el pasado miembro
de FMR, una de las ramas femeninas del Sodalicio. Figueroa fue superiora
general de FMR durante nueve anos (1991-1998). Desde 2006, las victimas
del Sodalicio y sus ramas se han puesto en contacto con ella en busca de
apoyo tras los abusos sexuales y espirituales perpetrados en las
comunidades. Durante este tiempo, Figueroa entablé una relacién de
confianza con muchas de las victimas. La transcripcion de las entrevistas se
ha anonimizado para mantener la confidencialidad delas participantes. Sus
seudénimos son Jessica, Maricarmen, Gabriela, Rosanna, Alejandra y
Rosa.

Las participantes se unieron a la comunidad, ante todo, por un fuerte
compromiso con la misién de servicio y ayuda de la comunidad. Rosa y
Alejandra se sintieron atraidas por la oportunidad de trabajar para los
pobres y dar apoyo a los necesitados. Gabriela dijo: «La misién de las
siervas respondié al deseo que tenfa desde nina de ayudar a los demds».
Maricarmen hablé de su motivacién como un anhelo profundo: «Cuando
era nifia, si alguien me preguntaba qué queria hacer, yo respondia que
querfa ser enfermera o doctora y ayudar a los nifios que vivian debajo del
puente». Una segunda motivacién era el atractivo de la vida en
comunidad. Gabriela relaté: «Algo que me atrafa era su alegria. Sonrefan
todo el tiempo. Eran muy cercanas y yo querfa ser asi». Jessica sintié que la
comunidad podia convertirse en la familia que le faltaba en el momento en
que conocid a las religiosas: «Estaba en una situacién muy vulnerable. Las
religiosas fueron el apoyo que necesitaba. [...] Encontré la proteccién que
no tenia en mi familia». Una tercera motivacidon fue el carisma de la lider.
Como dijo Rosanna: «Era espontdnea y alegre, y aparentemente muy
simpdtica». Teniendo en cuenta estas aspiraciones y su afinidad con la
misién y el cardcter declarados de la comunidad, analizamos a continuacién
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algunas de las dindmicas institucionales que sirvieron para frustrar o
defraudar estas esperanzas y que, en algunos casos, se convirtieron en
abusos espirituales.

El plan de Dios

Rosa explicé que el ideal de SPD era llegar a ser santas, pero esta santidad
se entendfa como perfeccionismo. «Tenfa que ser perfecta», dijo Rosa.
«En la vida cotidiana, habia una enorme presién por hacer las cosas
correctamente y alcanzar la perfeccién. Habifa exigencias rigurosas y
milimétricas que generaban en mi una enorme tensién interior. Tenfa un
miedo exagerado al mds minimo error y a ser maltratada después». Este
perfeccionismo fue inculcado por un régimen casi militar. Gabriela
recordaba cémo las que ejercilan la autoridad mencionaban
constantemente la importancia de ser duras: «Querfan hacer de nosotras
mujeres fuertes, una caracteristica muy apreciada en las siervas». Rosanna
nos puso un ejemplo: «Yo no sabia nadar. Las responsables dela formacién
me pedian que saltara a la piscina y, si me agarraba a los bordes, me
despegaban los dedos con un palo. Cuando expresé mi preocupacién a otra
superiora, me dijeron que, si queria servir a Dios, debifa ser una mujer fuerte
y no cuestionar nunca a las hermanas responsables. A causa de esta
advertencia, lo acepté en mi interior». Para Gabriela, el objetivo era «amar

el carisma por encima de todo»:

Creo que la forma en que se presentaba la orden me atrajo: el uso del
hébito y su estilo de vida era una opcién muy radical. Nos hacfan amar el
carisma como algo mejor que cualquier otro carisma existente: éramos
radicales, rezdbamos, éramos perfectas. En nuestro inconsciente
colectivo, considerdbamos que éramos las mejores y, para lograr ese
objetivo, la comunidad cuidaba en exceso las apariencias: las responsables
decfan a las hermanas que tenfan sobrepeso que comieran menos y que
hicieran ejercicio por las tardes. Por ejemplo, a una hermana la mandaron
después de cenar a hacer ejercicios a las 11 de la noche durante el invierno
de Chile porque estaba demasiado gorda. Estar gorda se consideraba
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inconcebible.

Estrechamente vinculadas a la idea de santidad, las frecuentes apelaciones
al «plan de Dios» también podian convertirse en un medio de abuso. Aun
cuando comprometerse con el plan de Dios no resultaba sorprendente, si
se tiene en cuenta el nombre de la congregacién, y un fuerte compromiso
personal con el plan de Dios era obviamente apropiado y lo que cabia
esperar, la forma en que se presentaba el plan de Dios podia ser abusiva.
Discernir el plan de Dios no era algo que una religiosa pudiese hacer
siguiendo su propia iniciativa y discernimiento. Gabriela explicé: «Ellas
decidian cudl era el plan de Dios para ti: segiin lo que me ensefiaron las
hermanas que guiaron mi discernimiento vocacional, el plan de Dios era
UNO, una vocacién, un camino y estaba directamente relacionado con mi
telicidad. Yo crefa que si no me convertia en una sierva del plan de Dios
nunca seria feliz».

Recordando sus afios en la comunidad, Maricarmen dijo: «Un
problema es la forma en que se vivian los votos. La obediencia se vivia de
una manera muy represiva, sin libertad, sin libertad de pensamiento». Esta
falta de libertad también se manifestdé durante el discernimiento
vocacional. Jessica afirmé que fue manipulada por las religiosas en su
proceso de discernimiento: «En la comunidad nunca me hablaron de
discernimiento. Al contrario, siempre me repetian que estaban seguras de
que yo tenfa vocacién y que mis dudas se debian a mi rabia y rebeldfa, pero
que en el fondo vefan que yo tenfa vocacién».

Algunas de las participantes revelaron que tenfan poca libertad
espiritual y poco control sobre sus relaciones personales con Dios. Jessica
estaba obligada a rezar lo que le pedian las responsables: «Nos mandaban
rezar, pero nos daban los textos concretos del Evangelio sobre los que
querfan que meditiramos, y también nos daban comentarios especificos de
los Evangelios. Nunca rezamos ni leimos nada que nosotras quisiéramos.
Nunca rezdbamos a otros santos: por ejemplo, la madre Teresa de Calcuta
estaba prohibida». Alejandra recordaba: «Rezdbamos en nuestros
pupitres. Algunas tenfamos una estampita o una imagen de Santa Teresa
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del Nifio Jesus. Nos dijeron que quitiramos a esa santa porque no era de
nuestro carisma»'’. Maricarmen mencioné una prohibicién similar:
«Estaba cantando una cancidn al corazén de Jests. La superiora me dijo
que era demasiado sentimental y me prohibieron cantar esa cancién».

También se utilizaban unas determinadas frases para que las monjas se
identificaran con la comunidad. Por ejemplo: «ser santas», «obedecer el
plan de Dios» o «amar el carisma». Jessica declaré: «Llegabas y te
inculcaban las frases desde que te despertabas». Rosa cité algunas de las
frases: «Otras frases favoritas de las hermanas eran “la que obedece nunca
se equivoca”, “una sierva no pone limites al amor”, “la autoridad es la voz
de Dios”. Era impresionante ver cémo todas las hermanas repetiamos
constantemente las mismas frases».

Seguin Jacques Poujol, el abuso espiritual se produce cuando se altera la
forma de expresarse propia del individuo y se le exige un tipo de
autoidentificacion con el grupo'. Para Poujol, en un grupo disfuncional,
la comunidad se convierte en el intermediario necesario y inico entre Dios
y la persona. Toda relacién entre Dios y la persona es evaluada o mediada
por la comunidad. En esta despersonificacién, se niega y se pierde la
libertad espiritual para crear una identidad propia y un yo espiritual*.

Obediencia absoluta

La obediencia estricta y la sumisién absoluta son dos de los valores mds
importantes en un sistema abusivo. Para Oakley, una caracteristica comun
en el abuso espiritual es la exigencia de obedecer a una autoridad abusiva
que suele ir acompariada de la creencia de que el abusador tiene un estatus
divino®®. En cuanto a esta sacralizacién de la autoridad en SPD, Gabriela

' Santa Teresa del Nifio Jests es el nombre de la venerada monja carmelita francesa Teresa de
Lisieux (1873-1897).

" Jacques Poujol, Abus spirituels. Saffranchir de emprise (Paris: Editions Empreinte, 2015),
24.

2 Poujol, Abus spirituels, 33.

" Lisa Oakley y Katherine Kinmond, Breaking the Silence on Spiritual Abuse (Basingstoke:
Palgrave Macmillan, 2013), 21-22.
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nos cont6: «Nos decfan que en la casa las superioras eran Dios». Y como
las superioras tenfan este estatus divino, la persona no podia opinar y la
autoridad no tenia limites. Ella continué su relato: «Me ensefiaron a no
cuestionar a las personas que ejercian la autoridad; tenfamos prohibido
pensar mal de ellas. Asi que el punto de partida era que yo estaba
equivocada y que no vefa la realidad. Yo era la que tenfa que hacer el
esfuerzo de cambiar mis pensamientos. Las superioras simplemente
estaban mds alld de cualquier opinién que pudiéramos tener sobre ellas».
Y afadié: «Me acostumbré a que una superiora tuviera mi vida en sus
manos. La superiora se convirtié en una especie de confesor, y siempre
tendria razén sobre mi; asi vivi la obediencia, que no era otra cosa que una
sumisién absoluta de mi ser».

Segtin Jessica, «nos pedian hacer cosas sin sentido, como coger hojas de
bambu o desmontar seis camas y volverlas a montar sin motivo, muchos
dfas de ayuno y todo en nombre de la obediencia». Rosanna describié un
accidente que le sucedié al obedecer una orden de su superiora: «No me
gustaba bajar las escaleras porque estaba oscuro. Mi superiora me obligé a
bajarlas sin luz para vencer mi miedo. Me cai por ellas y me fracturé la tibia
y el peroné. Fue la primera de las quince operaciones que tuve que sufrir
estando en esa comunidad. Cuando me preguntaron cémo me habia caido,
dije que me habian obligado a bajar las escaleras. La superiora me corrigié
y me hizo escribir cien veces que quien obedece nunca se equivoca. Me dijo
que no podia cuestionar nada y que Dios habfa permitido aquel
accidentex.

Rosa describié cdmo el énfasis en la obediencia podia dar lugar a abusos.
Dijo: «Querfan probar hasta dénde llegarfamos por amor a Jests». Ella
recordaba:

Un dfa nos pidieron que saliéramos a correr y tuvimos que hacerlo con
los brazos extendidos durante media hora. Luego nos pidieron que
hiciéramos mds ejercicios. Yo tengo asma y necesitaba coger mi
inhalador, pero la superiora no me dej6. Después fuimos a rezar las

estaciones del via crucis. Mientras rezaba, me desmayé y luego vomité. La
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superiora me grit6: «¢A qué esperas para levantarte? Una sierva es rdpida
y deberfas limpiar lo que has hecho». No era capaz de levantarme, ni de
limpiar, no tenfa fuerzas; estaba jadeando.

A las entrevistadas se les enseié que «la superiora representa a Dios» y que
en realidad «ella era Dios en la casa». Por eso, obedecer todas las normas y
valores de la comunidad y obedecer a las superioras era una forma de
«probar hasta dénde podian llegar por amor a Jests». Jessica dijo: «Te
moldean el cerebro como quieren y empezamos a normalizar cosas que no
eran normales». Asimismo, Maricarmen dijo: «Te anulan la capacidad de
pensar. Esto genera todo tipo de abusos porque no eres critica, no te
comunicas». El problema no era la obediencia en si, sino laidolatria de una

obediencia ciega, sin limites ni condiciones.

Control coercitivo

Para lograr esta obediencia ciega y absoluta, los lideres religiosos suelen
recurrir al control coercitivo'®. Nuestras entrevistadas refirieron altos
niveles de control en la vida comunitaria. Segin Rosanna, las superioras
segufan y vigilaban las actividades diarias de las religiosas. Estos eran sus
recuerdos: «Si vefamos peliculas por las tardes en la comunidad y una de
nosotras se quedaba dormida, tenfamos que meternos en la piscina a altas
horas de la noche y nadar hasta que la superiora nos dijera que pardramos.
También nos despertaban de madrugada para hacer ejercicio; se decfa que
asf serfamos mds fuertes para ser siervas del plan de Dios».

El control se extendfa a la vida cotidiana y las superioras supervisaban
las actividades de las religiosas y su empleo del tiempo con todo detalles.
Rosanna explicé: «La superiora aplicaba un régimen militar total: nueve
minutos para la ducha, disciplina extrema para el cumplimiento del

' David Johnson y Jeff Van Vonderen, The Subtle Power of Spiritual Abuse (Minedpolis:
Bethany House, 1991), 57. Sobre la naturaleza del control coercitivo, véase especialmente Evan
Stark, Coercive Control: The Entrapment of Women in Personal Life (Oxford: Oxford
University Press, 2007).
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horario, ni un minuto mds, ni un minuto menos y, si se llegaba tarde, los
castigos y correctivos sobrepasaban los limites de la caridad con gritos e
insultos hacia la persona que llegaba tarde».

El control coercitivo también marcaba su vida interior. Rosa recordaba
que no podia quejarse del cansancio ni mostrar ninguna emocién:

El abuso espiritual era violento. No podia quejarme de ningin
sufrimiento. «Sabes que nos consagramos al Sufriente [...]». Una de las
preguntas del examen de conciencia era: {Mostré mi cansancio a las
demds? Si estibamos cansadas, no podiamos mostrarlo ni expresarlo. Si
las hermanas me vefan con cara de fastidio, me llamaban grufiona.
Expresar cualquier tipo de emocién era visto como un pecado; nos
decian una y otra vez que debfamos dejar morir al hombre viejo y dejar
nacer al hombre nuevo. Acabé bloqueando y congelando cualquier
emocién o sentimiento. No tener un espacio sano para expresar mis

emociones acabd enfermindome.

El control coercitivo a menudo provoca ansiedad y mina el sentido de
autoconfianza de una persona. Alejandra hablé de su pérdida de
personalidad y de libertad emocional y espiritual: «Cuando compartia algo
personal y me conmovia, siempre me decfan que tenfa que ser mds dura.
Asi aprendl’ a guardarme para mi mis emociones y a no expresarlas, fueran
de alegria o de tristeza. De este modo, llegué a una especie de estado de
anestesia emocional». Rosa relatd: «Nos hacfan hacer un examen de
conciencia diario. Te preguntaban: “sTe has dejado llevar por tus
emociones? ¢Has perdido el tiempo en vez de amar la misién? ¢Has tenido
un desorden emocional condimentando la comida? ¢{Has comido lo que te
gusta?” Era una presién constante. Vivi ocho afios controlando y
evaluando mi alimentacién: scomi de mds? ¢Puse demasiada sal?» Las
entrevistadas describieron cémo poco a poco esta presién constante fue
erosionando su sensacion de bienestar de diferentes maneras. Alejandra
hablé de «anestesia emocional» y Rosa afirmé claramente que «acabé
enfermdndose».

El control coercitivo ponfa limites al desacuerdo, a plantear
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preocupaciones o a discutir ciertos temas dentro de SPD. Las entrevistadas
hablaron de represién emocional y de la erosién de su pensamiento y
razonamiento criticos. Para Rosa, la obediencia se entendia como aceptar
siempre la autoridad de las superioras, «decir lo que sentfa o expresar
cualquier tipo de desacuerdo era ir contra la autoridad y se vefa como un
pecado y una traicidén ala comunidad». Dijo que se utilizaba al diablo para
desacreditar y rechazar las ideas o razonamientos de otras personas: «Nos
decfan constantemente que tener dudas venia del diablo; muchas cosas me
molestaban por dentro, pero me resultaba muy dificil expresarlas».
Rosanna recordaba que, si una de ellas abandonaba la comunidad, «era
demonizada». Los comentarios eran: «Es una traidora; quien pone la
mano en el arado y mira hacia atrds no es digno del reino de los cielos».

Maricarmen describié lo que sucedié cuando hizo preguntas: «Yo era
muy curiosa y durante algunas clases siempre queria entender mejor. Un
dfa empecé a hacer preguntas y mi superiora se enfadé por mis preguntas y
me dijo: “¢Eres tonta? Eres peor que mi sobrinito”». Maricarmen afiadié:
«En las siervas no habfa discusiones. No habfa puntos de vista diferentes.
Quizd sobre tu color favorito podias tener tu propia opinidn, pero para
otros temas que requerfan reflexién tenfas que cefirte a la superiorax.
Jessica recordé el momento en que le dijeron cudl serfa su nueva misién:
«La superiora me pidié mi opinién (aunque no era para hacer un
discernimiento, pues la decisidén ya estaba tomada) y, como dije lo que
pensaba, me corrigié diciéndome que debia ser una mujer de Dios y confiar
en las hermanas responsables porque ellas sabfan lo que Dios queria para
mi».

Las diferencias de opinién, la variedad de dones y la diversidad de
experiencias no se aceptaban. Enlugar de verse como una fortaleza—como
en la imagen paulina de la Iglesia descrita como cuerpo de Cristo, en la que
cada miembro, aun siendo diferente, es importante por si mismo y trabaja
junto con los demds—Ia diversidad se ve como una amenaza para la
cohesién del grupo. Estos son signos de una comunidad insana. Se valora
la homogeneidad y cualquiera que piense diferente se enfrenta a una
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sancién®.

Las experiencias relatadas por las entrevistadas sugieren que una
redefinicion del voto de obediencia deberia tomar como modelo el ejemplo
de Jesus en los Evangelios, donde siempre aparece obediente a la voluntad
de su Padre. En los Evangelios la obediencia es un acto de confianza, un
seguir los mandamientos de Dios y de su amor. Es una obediencia marcada
por el amor y la confianza en la relacién que existe entre el Hijo y el Padre.
Las normas y estatutos de la comunidad tienen que ser un medio para
lograr esta obediencia, y no fines en si mismos. El voto de obediencia
implica obedecer a quien dirige la comunidad en cuanto alguien que ha de
velar tanto por el bien comtin como por la dignidad de la persona. La
autoridad en la vida religiosa solo puede ejercerse respecto al fuero externo
de las religiosas. La obediencia deberifa adquirir una connotacién mds
fuerte de cooperacién. Las religiosas deberfan poder manifestar su
preocupacién si tienen preguntas sobre cualquier ensefianza recibida. Esto
ayudarfa a desacralizar la insistencia en la obediencia absoluta a las
superioras y a proponer un tipo de obediencia mds horizontal, basada en el
didlogo, la colaboracién y el discernimiento al servicio del plan de Dios.

Secreto y silencio

Para Johnsony Van Vonderen, la regla mis poderosa en un sistema abusivo
es lo que ellos llaman la «regla de no hablar», en la que los problemas no
pueden ser expuestos porque «si hablas del problema en voz alta, td eres el
problemax'¢. Maricarmen hablé de «secretismo e impenetrabilidad>»
dentro de la comunidad. Dijo: «Te ensenan eso. No entra aire niluz en la
comunidad. Sientes que hay cosas extrafias, pero no tienes a nadie con
quien hablar de ellas». Estd prohibido compartir las preocupaciones con
personas ajenas a la comunidad: «No puedes contdrselas a tu familia. No
se permite nada». Segiin Gabriela, el silencio era omnipresente incluso
cuando habifa buenas razones para que las religiosas compartieran sus

' Poujol, Abus spirituels, 30.
' Johnson y Van Vonderen, The Subde Power, 67.
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pensamientos: «Viviamos la peor crisis: las acusaciones de abusos sexuales
contra el fundador. Nadie hablaba de ello. Me sorprendié cémo se
silenciaba la crisis y solo se hablaba en secreto con las amigas mds intimas.
Nos reunfan para darnos la noticia de nuestros nuevos estatutos y lo
celebrabamos por todolo alto. Este era el modus operandi dela comunidad:
acallar las voces desviando la atencién hacia lo bueno y lo que resplandecia,
y silenciar las crisis» .

El secreto era especialmente necesario en el trato con la familia. Rosa
relat6: «Mis formadoras y superioras eran muy insistentes en este sentido.
Yo no podia confiar en nadie mds. No podia contar a mi familia
absolutamente nada de lo que me pasaba. Varias veces mi supervisora de
formacién escuché mis conversaciones con mi familia. Me pidié que
pusiera la llamada en modo altavoz. En una ocasién, les dije a mis padres
que estaba enferma y después mi superiora me dijo que no tenfa que
contdrselo a mi familia». Cuando Rosanna necesitd una intervencién
quirdrgica porque se rompié una pierna después de recibir la orden de
bajar las escaleras a oscuras, quiso llamar a su familia. Su consejera le dijo:
«Recuerda que los trapos sucios se lavan en casa. No des detalles a tu
familia; para qué preocuparles si estds tan lejos. Tienes diez minutos para
hablar con ellos».

Una prictica habitual en el abuso espiritual es distanciar a la persona de
su familia y de su circulo de amigos, haciéndola mis dependiente de la
comunidad. A Rosa le dijeron que no podia confiar en nadie, aparte de la
institucién, y que ni siquiera debfa confiar en su propia familia. Gabriela
fue aislada de su familia y se le pidié que rompiera el contacto con sus
amigas, incluidas sus amigas personales de la comunidad. Gabriela explicé:
«Mi mejor amiga también era religiosa de la comunidad y me llevaba un
afo de ventaja. No se me permitfa compartir nada con ella». Gabriela

comentd que rara vez podia hablar con su familia:
Las pocas conversaciones con la familia duraban menos de diez minutos

y generalmente me acompafiaba una hermana. En una ocasidn, visité a
mi familia y no me encontraba bien de salud. [...] Mi familia se preocupé
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al verme y quiso llevarme al médico, accién que fue rechazada de lleno
por la comunidad que no queria la intervencién de mi familia; esto era
inexplicable para mi familia, ¢por qué no podian compartir mis
preocupaciones? ¢Por qué no podian intervenir cuando vefan que mi

salud estaba en peligro?

El aislamiento inclufa restricciones de intereses y actividades educativas.
Maricarmen, por ejemplo, describié cdmo los primeros afios no se les
permitia leer los periédicos ni conectarse a Internet. A Jessica, después de
su periodo de formacién, nunca le permitieron estudiar lo que querfa:
«Tenia treinta afios y no tenfa titulo universitario porque en la comunidad
nunca me dejaron estudiar. Querfa estudiar Educacién Especial y no me
dejaron. Me hicieron estudiar Filosofia que nunca me gust6 y mi familia
tuvo que pagar por ello. Solo hice un semestre».

El aislamiento fomentaba una cultura de secretismo que hacfa menos
probable que se cuestionaran los abusos. No se permitfa compartir fuera
de la congregaciéon nada que pudiera dar lugar a criticas o
cuestionamientos. Al mismo tiempo, el acceso a la informacién externa
estaba restringido y controlado por las superioras.

El abuso espiritual como contexto de otras formas de abuso

En vista de los relatos ofrecidos por las religiosas, queda justificada la
afirmacién de que el maltrato es una forma de abuso espiritual. Este juicio
no se basa en ningtin acontecimiento o accion especificos, sino en lo que
Oakley describe como «un patrén sistemdtico de comportamiento
coercitivo y controlador en un contexto religioso», que «puede tener un
impacto profundamente dafiino en quienes lo experimentan»'". El abuso
espiritual es especialmente preocupante porque esti estrechamente
relacionado con el abuso emocional y psicolégico y también puede
contribuir a otras formas de abuso, incluido el abuso sexual.

Las consecuencias emocionales y psicoldgicas del abuso en SPD fueron

' Oakley y Humpbhreys, Escaping the Maze of Spiritual Abuse, 31.
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profundas. Entre las dindmicas de la vida comunitaria que se mencionaron
estaban las frecuentes humillaciones y vergiienzas en publico. Con el
tiempo, esto erosionaba la confianza en uno mismo y minaba la
autoestima. Maricarmen recordé ejemplos de abusos verbales: «La
superiora general me gritaba continuamente. Siempre me hacfa sentir
estupida [...] y, cuando entré, yo me consideraba una mujer inteligente;
sacaba buenas notas en la escuela y mis padres siempre decfan que iba por
delante de mi edad. Sali de la comunidad con la sensacién de ser tonta y
estupida. Mi superiora me humillaba con respecto a mi inteligencia:
“mueve tu inteligencia, utiliza la Unica neurona que tienes”». Estas
humillaciones a veces implicaban avergonzarse en publico. Rosanna
tartamudeaba a menudo si se ponfa nerviosa y se burlaban de ella por este
motivo: «Cuando yo intentaba hablar, automdticamente empezaban a
golpear la mesa y a corear por toda la casa: “es timida, va a llorar”. Esto
duraba hasta que consegufa ocultar las ligrimas que me provocaba esta
humillacién».

Gabriela recordé que las humillaciones publicas eran diarias, «los
didlogos en las comidas eran muy tensos: servian para hacer correcciones
publicas y aprendfamos a ser humildes, aceptando que las demds tuvieran
razén porque lo contrario era signo de soberbia. Me corrigieron muchas
veces y, después, la superiora y las hermanas me reprendian. Tenfa que
aceptar que tenfan razén y pedir perdén, aunque estaba segura de que la
situacién no era como ellas la vefan». Cuando Jessica estaba a cargo de la
cocina, le dijo ala mujer que cocinaba que mezclara dos tipos diferentes de
fideos: «Mi superiora, delante de toda la comunidad, me dijo: “eres una
inutil, todo lo que haces estd mal, las hermanas siempre tienen que cubrir
tus faltas y negligencias”». Alejandra dijo que su superiora la criticé
duramente en algo que se convirtié en un abuso verbal:

«Eres una inutil. No haces nada bien». Muchas veces ella me daba con
la puerta en las narices cuando hacfa algo mal y me decia que no queria
hablar conmigo. Cuando me trasladé a otra comunidad en Colombia, la

superiora era igual que mi antigua superiora. Me gritaba a mi igual que a
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los perros. Una vez perdi unas llaves y me tiré la basura delante para que
las encontrara. Tuve que buscar en medio de la comida podrida.

Aunque ninguna de las entrevistadas denuncié abusos sexuales, sus
experiencias sugieren que en otros contextos—como en el Sodalicio—el
abuso espiritual puede ser un factor importante que propicie los abusos
sexuales en entornos eclesidsticos. El abuso espiritual hace que las personas
sean mds vulnerables a otras formas de abuso porque reivindica autoridad
religiosa y sancidn frente a pricticas que son abusivas. El abuso espiritual
también refuerza una cultura de obediencia y secretismo que dificulta que
los autores de abusos sexuales rindan cuentas. Cuando se producen abusos
sexuales en el seno de una institucién religiosa, es casi inevitable que vayan

acompanados de abusos espirituales.

Conclusiéon

En las siervas del plan de Dios, la lealtad de una religiosa a sus votos puede
hacerla vulnerable a los malos tratos. No hay razén para pensar que este
problema se limita solo alacomunidad SPD. Exigir a las religiosas que vean
a las responsables de la comunidad como representantes de Dios y que se
sometan siempre a ellas no es suficiente para proteger ni a las propias
religiosas ni a aquellas que ejercen la autoridad. El lenguaje del abuso
espiritual es una herramienta ttil para comprender estas dindmicas a un
nivel mds profundo. Saca a la luz los simbolos, los textos, las ensefianzas,
los rituales, las oraciones y los roles de liderazgo significativos que operan
en este entorno institucional. También muestra cdmo los abusos
espirituales pueden apoyar y sostener otras formas de abuso, incluidos los
abusos emocionales y psicoldgicos denunciados por las entrevistadas. El
abuso espiritual es también un factor de riesgo evidente que puede
desencadenar abusos sexuales. Aunque no se denunciaron abusos sexuales
en la comunidad SPD, los relatos de las entrevistadas sobre los abusos
espirituales permiten comprender con mayor profundidad cémo pueden
perpetrarse los abusos sexuales dentro de las instituciones religiosas.
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Capitulo 10: Sexualmente violados: una respuesta teologica

moral a los derechos del nifio

Anthonia Bolanle Ojo

El abuso sexual infantil es un importante problema ético, juridico y social
a escala mundial. Aunque no es un fenémeno nuevo, el aumento de las
denuncias de casos de abuso sexual infantil que inundan los medios de
comunicacion, las investigaciones, los debates y las discusiones sobre el
tema ha revelado un aumento de las incidencias en la sociedad
contempordnea, lo cual es un indicio de la magnitud del problema que
exige una atencién e intervencién inmediatas. Segtn el informe de 2005
del Fondo de las Naciones Unidas para la Infancia (UNICEF, siglas en
inglés), hasta cien millones de nifios que viven hoy en dia, especialmente
nifas, han sufrido abusos sexuales’. Millones de nifias y nifos de todo el
mundo son utilizados en la prostitucién, la pornografia, la trata y otras
formas de explotacién sexual. Cada dia un gran nimero de nifios sufren
abusos sexuales en el 4mbito de su propia familia, en la escuela, en la iglesia,
etc., y muchos de estos casos nunca se denuncian®

En todas las formas de maltrato infantil, incluido el abuso sexual,
subyace el hecho de que los nifios constituyen un grupo oprimido que
todavia no tiene reconocidos los derechos humanos bdsicos?. El abuso
sexual infantil es una flagrante violacién de la dignidad y los derechos
inherentes del nifio que suele implicar vulneraciones acumulativas de

' UNICEF, Changing a Harmfil Social Convention: Female Genital Mutilation/Cutting
(Ciudad de Nueva York, Nueva York: UNICEF, 2005), 3, www.unicef-irc.org/publications/396-
changing-a-harmful-social-convention-female-genital-mutilation-cutting. html.

* Rajeev Seth, «Protection of Children from Abuse and Neglect in India», Japan Med
Association 56, num. 5 (2013): 292-297.

? Karen Polonko y Lucien Lombardo, «Human Dignity and Children: Operationalizing a
Human Rights Concept», Global Ethics 18, nm. 1 (2005): 18, doi.org/10.1080/11287462
.2005.10800863.
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varios derechos, siendo los mds comunes la injerencia ilegal en la vida
familiar y la vulneracién de los derechos a la intimidad, la salud y el ocio®.
En este capitulo, sostengo que la realidad del abuso sexual infantil es un
reto mundial y hago notar que, sobre todo en Africa, una cultura del
silencio ha agudizado la amenaza. Comento algunos casos pricticos de
abusos sexuales, especialmente en Nigeria, y analizo por qué motivo
algunos se han gestionado con éxito y otros no a la hora de restablecer y
proteger los derechos de los nifios. En la seccién final, sugiero una respuesta
teoldgica moral a la cuestién del abuso sexual desde la perspectiva de los
principios fundamentales de la dignidad inherente a la persona humana y
sus derechos inalienables.

Marco conceptual

El abuso sexual infantil (ASI) es un fenémeno global y generalizado. La
Organizacién Mundial de la Salud (OMS) ha definido el abuso sexual
infantil como «la participacién de un nifio o nifia en una actividad sexual
que no comprende plenamente, a la que no es capaz de dar su
consentimiento informado, o para la que por su desarrollo no estd
preparado y no puede expresar su consentimiento, o bien que infringe las
leyes o los tabues sociales»’. Segun un informe de la OMS, los abusos
sexuales a mujeres menores de 15 afos representan entre el 7 y el 21% de
todos los casos de ASI, mientras que las cifras correspondientes a los
adolescentes varones oscilan entre el 3,4 y el 29,9% en algunos paises
africanos®. Ademds, mds del 41% de los casos de violacién denunciados en
Sudifrica afectaron a menores de 18 afios, y se sugirié que era probable que

* Naciones Unidas, Convencidn sobre los Derechos del Nijio (Ciudad de Nueva York, Nueva York:
Resolucién de la Asamblea General 44/25, 1989), art. 16, www.ohchr.org/es/instruments-
mechanisms/instruments/convention-rights-child.

* Organizacién Mundial de la Salud, Informe de la Reunion Consultiva sobre el Maltrato de
Menores (Ginebra, Suiza: OMS, 1999), 15, apps.who.int/iris/handle/10665/66734.

¢ Organizacién Mundial de la Salud, Estudio multipais de la OMS sobre salud de la muger y
violencia doméstica contra la mujer (Ginebra, Suiza: OMS, 2005), apps.who.int/iris/bitstream/
handle/10665/43390/924359351X _spa.pdf?sequence=1&isAllowed=y.
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el 25% de las nifias fueran violadas antes de los 16 afios”. En un estudio
ugandés, el 72% de las victimas que se presentaron en un hospital tenfan
12 afios 0 menos®. Por otra parte, un estudio realizado en Kenia revel6 que
el 50% de los pacientes que se presentaban en algunos centros de agresién
sexual eran menores de 14 afios’. Asimismo, el andlisis de los datos de una
Encuesta Demogrifica y de Salud sobre 6.351 adolescentes de 18 afios o
menos de seis pafses del Africa subsahariana, entre 2006 y 2008, mostré
que la incidencia del ASI oscilaba entre el 1,04% en Liberia y el 5,84% en
Zambia; Uganda, Nigeria, Ghana y Zimbabue informaron de una
incidencia del 1,38%, 2,40%, 4,61% y 4,96 %, respectivamente.

En Nigeria, en particular, se ha denunciado un nimero significativo de
casos de ASI. El Centro para el Medio Ambiente, los Derechos Humanos
y el Desarrollo informé que, en 2012, 1.200 nifias habfan sido violadas en
un caso que tuvo lugar en Rivers, un estado costero en el sureste de
Nigeria'. En un estudio llevado a cabo en Maiduguri, en el noreste de
Nigeria, se denuncié una tasa de agresién sexual del 77,7% entre las
trabajadoras infantiles, siendo mds probable la agresién sexual en nifias

7S. Cox, G. Andrade, D. Lungelow, W. Schloetelburg y H. Rode, «The Child Rape
Epidemic: Assessing the Incidence at Red Cross Hospital, Cape Town, and Establishing the
Need for a New National Protocol», South African Medical Journal 97, ntm. 10 (2007):
954, pubmed.ncbi.nlm.nih.gov/18000577/.

¥ Samuel Ononge, Julius Wandabwa, Paul Kiondo y Robert Busingye, «Clinical Presentation
and Management of Alleged Sexually Assaulted Females at Mulago Hospital, Kampala,
Ugandax», African Health Sciences 5, num. 1(2005): 51, www.ncbi.nlm.nih.gov/pmc/articles/
PMC1831897/.

? Jennifer Reddin, «Comparative Review of Child Sexual Abuse Practices and Polices in Kenya
and the United States of Americax», African Journal of Social Work 10, ntm. 2 (2020): 13,
www.ajol.info/index.php/ajsw/article/view/198832.

' Ismail Yahaya, Olalekan Athman, Joaquim Soares y Gloria Macassa, «Social Disorganization
and History of Child Sexual Abuse against Girls in Sub-Saharan Africa: A Multilevel
Analysis», BMC International Health and Human Rights 13, nim. 33 (2013): 24,
bmcinthealthhumrights.biomedcentral.com/articles/10.1186/1472-698X-13-33.

" Vanguard News, «Hoodlums Rape 1,200 Girls in Rivers», Vanguard News, 27 de febrero
de 2013, www.vanguardngr.com/2013/02/hoodlums-rape-1200-girls-in-rivers/.
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menores de 12 anos'. En su investigacion, Kunuji y Essiet registraron que
aproximadamente el 14% y el 35% de los adolescentes no escolarizados de
un barrio marginal urbano de Lagos habfan sido victimas de violacién y
estupro, respectivamente’’. Manyike et al. informan de una incidencia del
55% y el 40% entre los adolescentes escolarizados del suroeste y el sureste
de Nigeria, respectivamente'”.

Un caso de abuso sexual infantil que desperté la preocupacién
internacional fue el de una victima de 13 afios en el estado de Lagos
(Nigeria), que fue violada repetidamente por un hombre de 44 afios,
Kabiru Oke, esposo de la tia de la victima con quien vivia, entre octubre de
2018 y enero de 2019. Sintiéndose incémoda con el acto, la victima se lo
contd a su tfa, quien no hizo nada al respecto. Ante la frivolidad o
negligencia de la tfa, el hombre continué con el acto de abuso hasta el 10
de enero, cuando el hijo del hombre, de diecinueve afios, Farouq, lo
sorprendid iz fraganti y se unié a la violacién de la menor. Ese mismo
enero, la nina huyé del lugar para ir a la casa de su madre en el estado de
Ogun, donde mds tarde se descubrié que estaba embarazada®.
Posteriormente los autores fueron detenidos y encarcelados por el atroz
acto. Este es uno de los pocos casos de abuso sexual infantil en Nigeria que
recibié una sentencia adecuada a través del sistema judicial.

Los abusos sexuales afectan tanto a los varones como a las mujeres, y la

"2 Bala Audu, Ado Geidam y Hajara Jarma, «Child Labor and Sexual Assault among Girls in
Maiduguri, Nigeriax», International Journal of Gynecology and Obstetrics 104, ndm. 1 (2009):
64-67, pubmed.ncbi.nlm.nih.gov/18954870/.

" Michael Kunnuji y Adenike Esiet, «Prevalence and Correlates of Sexual Abuse among
Female Out of School Adolescents in Iwaya Community, Lagos State, Nigeria», African
Journal of Reproductive Health 19, nim. 1(2015): 82-90, www.ajol.info/index.php/ajrh/%20
article/view/115808.

' Pius Manyike, Jospeh Chinawa, Elias Aniwada, Udechukwu NP, Odutola Odetunde y
Awoere Chinawa, «Child Sexual Abuse among Adolescents in Southeast Nigeria: A
Concealed Public Health Behavioral Issue», Pakistan Journal Medical Sciences 31, nim. 4
(2015): 827-832, doi.org/10.12669/pjms.314.7115.

"> Nsikak Nseyen, «How father, son raped, impregnated 13-year-old girl in Lagos», Dazly Post,
8 de abril de 2019, dailypost.ng/2019/04/08/father-son-raped-impregnated-13-year-old-girl-
lagos/.
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mayoria de los agresores son varones y conocidos de la victima'®. Seguin el
informe de 2015 de UNICEF sobre los abusos sexuales a menores en
Nigeria, una de cada cuatro nifias y uno de cada diez nifios sufren abusos
sexuales antes de cumplir los dieciocho anos". En Nigeria, las nifias,
especialmente las que se ganan la vida por si mismas, ya sea como
vendedoras ambulantes o como empleadas domésticas, son mds
susceptibles de sufrir abusos sexuales. Y también los nifios de los campos
de desplazados internos corren el riesgo de sufrirlos. Segtin los informes,
ademds del acceso inadecuado a las necesidades bdsicas, a las estructuras de
proteccién tradicionales o la inseguridad en los campos de desplazados,
algunas mujeres y nifias se han vuelto vulnerables a la explotacién sexual en
forma de violacién y sexo de supervivencia. A finales de julio de 2016, el
Observatorio de Derechos Humanos documenté abusos sexuales,
incluidas violaciones y explotacidn, de cuarenta y tres mujeres y nifias que
vivian en siete campamentos de desplazados internos en Maiduguri, estado
de Borno'. Por otra parte, un Informe de Evaluacién Répida de la
Proteccién publicado en mayo de 2016 por el grupo de trabajo State
Protection Sector de Borno, compuesto por organismos de ayuda
nacionales e internacionales, identificé la explotacién sexual, las violaciones
y otros abusos sexuales como una de las principales preocupaciones en
catorce campamentos de los veintiséis que acogen a desplazados oriundos
del pais en el estado de Borno.

El matrimonio infantil, prictica que consiste en casar a nifios con

' Mario Adamu Bugaje, Olufemi Ogunrinde y Jamilu Faruk, «Child Sexual Abuse in Zaria,
Northwestern Nigeria», Nigerian Journal of Pediatrics 39, num. 3 (2012): 111,
www.ajol.info/index.php/njp/article/view/76848.

v Lorraine Radford, Action to End Child Sexual Abuse and Exploitation: A Review of the
Evidence 2020 (Ciudad de Nueva York, Nueva York: UNICEF and End Violence Against
Children, 2020), 27, www.unicef.org/media/89026/file/ CSAE-Report.pdf.

' Observatorio de Derechos Humanos, «Nigeria: Officials Abusing Displaced Women, Gitls»,
Human Rights Watch, 31 de octubre de 2016, www.hrw.org/news/2016/10/31/nigeria-officials-
abusing-displaced-women-girls.
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adultos, es otra forma de ASI comun en Nigeria®. Entregar a las nifias en
matrimonio incluso antes del inicio de su ciclo menstrual es una prictica
comun en las comunidades rurales, sobre todo en el norte de Nigeria,
principalmente por razones religiosas y econdémicas. Las nifias son
entregadas en matrimonio a una edad temprana para aumentar la riqueza
de los miembros de la familia mediante el pago del precio de la novia®. La
visién que se tiene de los nifios hace que la préctica del matrimonio precoz
sea habitual en el norte de Nigeria. Los nifios son considerados propiedad
de sus padres, lo cual explicarfa la prictica del matrimonio precoz. Los
familiares de las nifias las entregan en matrimonio sin su consentimiento.
Esta prictica se basa en la creencia de que los nifios tienen el deber de
obedecer a sus padres sin hacer preguntas. Algunas de las nifias entregadas
en matrimonio argumentan que lo hacen para sobrevivir econémicamente
y, en muchas situaciones, para mantener a miembros de su familia. La
Child Rights Act (CRA, Ley de Derechos del Nino) de Nigeria del afio
2003 establece que el matrimonio celebrado con una menor de dieciocho
afios es nulo”’. Sin embargo, el articulo dieciocho de la Marriage Act (Ley
del Matrimonio)* establece que un menor de veintiin afos puede
contraer matrimonio si obtiene el consentimiento de sus padres. La
consecuencia de esta normativa es que nifios de tan solo quince afios
pueden casarse con el consentimiento de sus padres, lo que entra en
conflicto con las claras disposiciones de la Seccién 21 de la Child Rights
Act de 2003.

Diferentes investigaciones muestran que los nifios de todo el mundo

' Iyabode Ogunniran, «Child Bride and Child Sex: Combating Child Marriages in Nigeria»,
Nnamdi Azikiwe University Journal of International Law and Jurisprudence 2, ndm. 1 (2011):
98, www.ajol.info/index.php/naujilj/article/view/82389.

% Gabriel Igberase, «Harmful Cultural Practices and Reproductive Health in Nigeria»,
Continental Journal of Tropical Medicine 6, nim. 1 (2012): 27, 30.

*' Child Rights Act, 2003, sec. 21, www.placng.org/lawsofnigeria/laws/C50.pdf. Nigeria:
Child’s Rights Act (2003) (Abuja: Nigeria), 31 de julio de 2003, www.refworld.org/
docid/5568201f4.heml.

* Marriage Act, 1990, Laws of the Federation of Nigeria (LFN), cap. 218, sec. 18,
www.commonlii.org/ng/legis/num_act/ma85/.
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tienen mds probabilidades de sufrir abusos sexuales por parte de una
persona conocida, normalmente un adulto o un nifio mayor que es
miembro de la familia, otro pariente, un amigo de la familia o un adulto en
una relacién de confianza o autoridad, como un padre, un pastor, un
policia o un profesor®. En consecuencia, se han denunciado casos de abuso
sexual a menores entre sacerdotes catdlicos de todo el mundo. En la dltima
década estos casos han atraido especialmente la atencién de los medios de
comunicacién y del publico en general, a medida que las revelaciones han
ido en aumento y se han convertido en objeto de estudios académicos,
investigaciones y pleitos en todo el mundo*. Aunque algunos de los casos
de abuso sexual a menores han sido tratados con justicia por los dirigentes
de la Iglesia, muchos otros han sido tratados injustamente. Algunos
sacerdotes culpables del acto de abuso sexual han sido enviados fuera del
pais para cursar ulteriores estudios, mientras que se ha visto a otros
moviéndose libremente sin ningtn sentimiento de culpa.

En Nigeria, hay muchos factores que impiden abordar con eficacia el
abuso sexual a menores. Entre ellos se encuentran las pricticas y tradiciones
culturales que influyen en la forma en que las personas reaccionan o
responden ala violencia en funcién de las normas culturales de su sociedad.
En Nigeria, es posible que las victimas no faciliten voluntariamente
informacidn sobre los abusos sufridos por razones culturales. A menudo,
cuesta obtener informacién de las victimas o de sus familias, que temen las
implicaciones culturales de su divulgacién. El papel y la actitud de la
familia y la comunidad siguen considerdndose factores importantes en la
denuncia de los abusos sexuales, asi como la relacién entre el agresor y la

» David Southall y Rhona Macdonald, «Protecting Children from Abuse: A Neglected but
Crucial Priority for the International Child Health Agenda», Paediatrics and International
Child Health 33, ntm. 4 (2013): 201, doi.org/10.1179/2046905513Y.0000000097.

** Derek Farrell, «Sexual Abuse Perpetrated by Roman Catholic Priests and Religiouss,
Mental Health Religion and Culture 12, nim. 1 (2009): 41, doi.org/10.1080/1367467080211
6101.
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victima®.

El abuso sexual infantil es un delito contra los nifios cuya verdadera
magnitud sigue siendo dificil de determinar porque en gran medida no se
denuncia y suele quedar impune®. En los entornos africanos en general, y
en Nigeria en particular, no se habla de cuestiones sexuales en publico. Los
padres no hablan de sexo y disuaden a sus hijos de hacerlo. Esta es una de
las razones por las que existe una cultura del silencio en los casos de abusos
sexuales, sobre todo cuando el autor es un miembro de la familia o un
conocido. Muchos creen que los casos de abuso sexual son un asunto
personal y familiar. Por ello, las victimas optan por no denunciar ni revelar
los abusos sexuales para proteger a los agresores. Por ejemplo, en un caso
de abuso sexual infantil en el estado de Kano, la hija de Adara (nombre
ficticio), de ocho afios, fue violada por unos desconocidos. Ella sabia que
hablar de estos temas en una comunidad tan tradicional como la suya le
acarrearfa una oleada de insultos y difamaciones. No obstante, decidié
denunciar la violacién. Horas después de salir de la comisarfa, sus vecinos
ya se habfan enterado de su visita por los rumores de la comunidad.
Cuando llegaron los agentes con una orden de detencién, los cinco
sospechosos ya habfan huido y se habfan escondido. Adara se enfrenté a
una reaccién violenta de su familia, siendo condenada al ostracismo por
haber acudido ala policia®. Ser tachado de delator disuade a las victimas y
a los testigos de cooperar con las fuerzas del orden por miedo a represalias.
Debido a la actitud de la comunidad hacia los abusos sexuales, algunas
victimas guardan silencio porque temen que nadie creerd su denuncia.

En Nigeria, algunas préicticas culturales y tradicionales son responsables

de la gestién ineficaz de los casos de abuso sexual infantil. Hay normas

» Samuel Shafe y Gerard Hutchinson, «Child Sexual Abuse and Continuous Influence of
Cultural Practices: A Review», West Indian Medical Journal 63, nim. 6 (2014): 634,
doi.org/10.7727/wimj.2013.246.

*¢ Radford, Action o End Child Sexual Abuse and Exploitation.

¥ Mario Adamu Bugaje, Olufemi Ogunrinde y Jamilu Faruk, «Child Sexual Abuse in Zaria,
Northwestern Nigeria», Nigerian Journal of Pediatrics 39, num. 3 (2012), 112,
www.ajol.info/index.php/njp/article/view/76848.
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culturales, como los comportamientos, las actitudes y los pensamientos
basados en creencias compartidas en una determinada cultura, que
influyen mucho en el hecho de que grupos especificos de la poblacién,
como las nifias, sean vulnerables a la violencia. Una norma cultural
importante que influye en las politicas de prevencidn es el estigma asociado
a ser etiquetado como «delator». Los estudios demuestran que el recelo de
las victimas se debe a la verglienza, al estigma asociado al abuso sexual y al
miedo a ser etiquetado como delator®. Esto ultimo podria tener
implicaciones negativas para cualquiera que denuncie un delito a las
fuerzas del orden. Esta norma cultural influye en la gestién de los abusos
sexuales, concretamente en la decisién de revelarlos o denunciarlos. Por
miedo a ser etiquetados como delatores, las victimas y los testigos temen
dar un paso al frente para dar a conocer casos de abuso sexual®.

A pesar de que Nigeria cuenta con leyes y politicas para prevenir los
abusos sexuales en general, estas medidas preventivas, estas leyes o politicas
son inadecuadas y no tienen la fuerza suficiente para frenar las acciones de
los autores de abusos sexuales a menores. A veces el proceso judicial eslento
y, a veces también, el agresor se sale con la suya. El deficiente sistema de
justicia penal afecta directa e indirectamente a algunas de las victimas y a
sus familias, las cuales pierden la esperanza en el sistema judicial. Segtin una
investigacién llevada a cabo durante la elaboracién de este documento, por
cada cien casos de abusos sexuales denunciados a las fuerzas del orden, se
estima que noventa y cinco agresores quedan libres. Como consecuencia
del alto porcentaje de agresores que escapan a la accién de la justicia, las
victimas no se muestran dispuestas a revelar los abusos sexuales. La
investigacién también demostré que los autores de abusos sexuales tienen
menos probabilidades de ser condenados a penas de prisién en
comparacién con otros delincuentes.

De lo anterior se desprende que la aplicacién inadecuada de la ley en los
casos denunciados contribuye a que no se descubran los abusos. En

¥ Igberase, «Harmful Cultural Practices and Reproductive Health in Nigeria», 30.
¥ Igberase, «Harmful Cultural Practices and Reproductive Health in Nigeria», 30.
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situaciones en las que las victimas se sienten con fuerzas para denunciar los
abusos, las actitudes culturales dificultan que se les haga justicia. Incluso
dentro de las fuerzas del orden, los agentes de policia encargados de
investigar los delitos de abusos sexuales desacreditan a las victimas porque
su actitud y sus creencias reflejan las de la sociedad™. En algunas situaciones
la gestion policial de los casos denunciados ha disuadido a muchas victimas
de denunciar. Las victimas creen que la policfa no hard nada para frenar los
abusos sexuales. Por lo tanto, la mayoria de los agresores quedan impunes
y las victimas sufren los efectos adversos asociados, a veces de por vida®'.
¢Cémo podemos abordar estos problemas? A continuacién, propongo un
enfoque basado en los derechos del nifo y la teologia moral.

¢Qué son los derechos del nifio?

Todo ser humano, incluido todo nifio y nifia, estd dotado por naturaleza
de humanidad y de los derechos correspondientes. Todos los nifios tienen
derechos, independientemente de su etnia, sexo, religién, idioma,
capacidades o cualquier otra condicién. La clave de un enfoque basado en
los derechos humanos es que los nifios deben gozar de la dignidad
inherente a todos los miembros de la comunidad humana. Ser tratado con
dignidad y respeto no es un privilegio que haya que ganarse, sino un
derecho de nacimiento de todos los miembros de la comunidad humana.
Los nifios y los jévenes son seres humanos con los mismos derechos
generales que los adultos y también con derechos especificos que
reconocen sus necesidades especiales. La Convencién sobre los Derechos
del Nifio (CDN) ofrece una visién del nifio como individuo y como
miembro de una familia y una comunidad, con derechos y responsabilidades

% Daniel Masilo, «Prevention of Child Sexual Abuse within the Family System: Guidelines for
an Educational Social Group Work Programs, Journal of Child Sexual Abuse 27, ntm. 4
(2018): 339, doi.org/10.1080/10538712.2018.1430089.

' Pooja Sawrikar e Ilan Katz, «Preventing Child Sexual Abuse in Ethnic Minority
Communities: A Literature Review and Suggestions for Practice in Australia», Australia
Children and Youth Services Review 85 (2018): 178, doi.org/10.1016/j.childyouth.2017.12.028.

177



Sexualmente violados: una respuesta teoldgica moral a los derechos del nivio

adecuados a su edad y etapa de desarrollo. Al reconocer los derechos del
nifio de esta manera, la Convencidn se centra firmemente en el nifio en su
totalidad.

En su predmbulo, la CDN comienza afirmando que «la libertad, la
justicia y la paz en el mundo se basan en el reconocimiento de la dignidad
intrinseca y de los derechos iguales e inalienables de todos los miembros de
la familia humana». Los derechos de los nifios cubren sus necesidades de
desarrollo, acordes a su edad, que cambian con el tiempo a medida que el
nifno crece. Segin Polonko y Lombardo, las directrices de la CDN pueden
clasificarse en dos grupos: (1) las directrices que intentan garantizar la
responsabilidad social en el fomento de la dignidad humana de los nifios, y
(2) las que tratan de prevenir las violaciones de la dignidad de los nifios**.
En general, los derechos humanos son aquellos derechos que le
corresponden a uno por el mero hecho de haber nacido como ser humano.
Son aquellos derechos que le corresponden al ser humano en su calidad de
homo sapiens. Los derechos humanos son inalienables e inherentes en
virtud de la condicién humana y no pueden ser arrebatados a hombres y
mujeres por la fuerza. A laluz de lo anterior, los derechos humanos son los
derechos que todos los seres humanos adquieren al nacer. La
responsabilidad mds importante de cualquier gobierno es proteger estos
derechos de los ciudadanos.

La idea de los derechos humanos se basa en el principio universal segiin
el cual todas las personas poseen una dignidad humana inherente,
independientemente de su sexo, raza, idioma, edad, condicidn, religién o
creencias politicas. Los derechos humanos otorgan a las personas el
derecho al respeto, la integridad y la capacidad de autoexpresién y
desarrollo en todos los aspectos de su vida. De ello se desprende que un
derecho humano es un criterio bdsico para el trato justo e igualitario de
todos los ciudadanos y parala proteccién de la inviolabilidad y dignidad de
la persona humana. Puesto que los derechos humanos son los derechos de

nacimiento de todos los seres humanos, el nifio o la nifia, sea cual sea su

?2 Polonko y Lombardo, «Human Dignity and Children», 18.
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edad, tiene derecho ala proteccién de sus derechos, a su inviolabilidad y a
su dignidad como ser humano.

Es preciso sefialar que la perspectiva de los derechos humanos en la que
se supone que el individuo posee una dignidad connatural no es algo que
resulte fécil para algunos estudiosos que tienden a entender de un modo
funcional o legalista los conceptos de derechos y dignidad de la persona.
Los nifos son considerados inferiores a los adultos en pricticamente todos
los sentidos. La dignidad no se ve como un derecho de nacimiento
concedido para toda la vida, sino mds bien como un derecho adquirido que
se concede a ciertos individuos por participar en ciertas actividades o
poseer ciertas cualidades®. Al explicar esta forma de entender los derechos
humanos, Polonko y Lombardo analizan dos puntos de vista: una
perspectiva «centrada en el adulto» y una perspectiva «centrada en el
nino».

Por un lado, la perspectiva centrada en el adulto asume simplemente
que los nifios son inferiores a los adultos, que la dignidad connatural no se
aplica a los nifios, que no es un derecho de nacimiento de todos los seres
Vivos sino algo que hay que ganarse, y que los sentimientos y experiencias
de los nifios tienen poca importancia. Este es el paradigma que domina
gran parte del mundo y es uno de los muchos factores que contribuyen al
maltrato infantil.

Por otro lado, una perspectiva centrada en el nifo reconoce y cuestiona
la opresién de los nifios y considera que el intento de los adultos de negarles
su dignidad es un sintoma de esta opresién. Exige que reconozcamos las
pérdidas sufridas por violar a los nifios y que busquemos formas de
apoyarlos. Exige que respetemos y reconozcamos el valor de sus
experiencias. Una perspectiva centrada en el nifio sobre los derechos y la
dignidad inherente a todos los miembros de la comunidad humana implica
que, aunque uno pueda ser dafado o maltratado, otro no puede
«quitarle» o «violar su dignidad», ya que se trata de un derecho de

nacimiento, independiente de cualquier situacién especifica. Desde esta

3 Polonko y Lombardo, «Human Dignity and Children», 18.
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perspectiva, el agresor se envilece y se degrada cuando actia de un modo
que dana o desprecia el valor de sf mismo o de los demds*. La explotacién
y el abuso sexual infantil, por tanto, son una amenaza para los derechos de
la infancia en la actualidad.

La falta de conceptualizacién del maltrato sexual dentro del marco
existente de las leyes internacionales de los derechos humanos es
lamentable, porque la explotacién sexual de los nifios se ha convertido en
una forma de vida para algunas comunidades. Serfa dificil argumentar en
contra del cardcter voluntario de las decisiones individuales de los nifios
cuando son sometidos a situaciones de explotacién por sus padres y son
responsables del bienestar econdémico de sus familias y pueblos. La
comunidad mundial reconoce que los nifios poseen derechos humanos,
incluido el derecho a ser protegidos de algunas formas de abuso. Sin
embargo, en la prictica, la proteccién infantil se ha limitado a cuestiones
sanitarias o econdémicas.

Con este telén de fondo, merece la pena sefalar varios aspectos
positivos en la prevencién del ASI en el contexto nigeriano. La
Constitucién Nigeriana garantiza ciertos derechos fundamentales a los
nifios. Aunque la Constitucién no distingue entre los derechos de los
adultos y los de los nifios, como ciudadanos nigerianos se espera que
puedan disfrutar de estos derechos. Estos incluyen el derecho ala vida, ala
dignidad de la persona humana, a la libertad personal; el derecho a la vida
privada, a la libertad de pensamiento, conciencia y religién, y el derecho a
un juicio justo, a la reunién pacifica, a la asociacién y a la libertad de
circulacién. Mds concretamente, segtin la seccion 17(3)(f), los nifios deben
ser protegidos contra la explotacidn, asi como contra el abandono moral y
material. Ademds, la seccién 18(1) establece que el gobierno debe
garantizar que sus politicas proporcionen oportunidades educativas
iguales y adecuadas en todo momento™®. La Asamblea Nacional de Nigeria
habia fijado la edad de consentimiento sexual en los dieciocho afios, lo cual

% Polonko y Lombardo, «Human Dignity and Children», 20.
5 Véase Gobierno Militar Federal de Nigeria, The Constitution of the Federal Republic of
Nigeria (Lagos: Federal Military Government of Nigeria, 1999), cap. II, sec. 17, 18.
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implica que en Nigeria cualquier actividad sexual en la que participe una
persona menor de dieciocho afios se considera abuso sexual infantil.

En 2003, en Nigeria se promulgé la Child Rights Act para adaptar los
tratados internacionales y regionales sobre los derechos del nifio de los que
forma parte. La Child Rights Act establece que los nifios deben ser
protegidos contra el matrimonio infantil, los esponsales infantiles, los
tatuajes y marcas en la piel, la exposicién y el consumo de estupefacientes,
el secuestro, la sustraccion o el traslado fuera de la custodia legal, el trabajo
infantil y las relaciones sexuales ilicitas. A pesar de las diversas medidas que
se han establecido para proteger los derechos de los nifios, estos son
continuamente objeto de distintas formas de abuso, trato degradante,
crueldad y violencia. Es lamentable que muchos estados de la federacién
aun no hayan promulgado la CRA. Asi pues, los derechos humanos,
aunque estén protegidos sobre el papel, en la prictica se violan. Ademds de
la legislacién federal sobre el abuso sexual infantil, los gobiernos de los
estados promulgan varias leyes estatales enfocadas al acoso sexual. Las leyes
de varios estados penalizan el acoso sexual con penas muy severas. Entre
estas leyes se encuentran: The Lagos State Prohibition Against Domestic
Violence Law (Ley de Prohibicién de la Violencia Doméstica del Estado de
Lagos), 2007; The Ekiti State Gender Based Violence (Prohibition) Law
(Ley de [Prohibicién] de la Violencia de Género del Estado de Ekiti), 2019;
The Violence Against Persons (Prohibition) Act (Ley de [Prohibicién] de
la Violencia contra las Personas), 2015, y otras leyes similares en los estados
de la federacién®. Si se aplicaran estas leyes internacionales, nacionales y
estatales para el bienestar del nifio, se protegerfan sus intereses y se evitarfa
o reduciria el abuso sexual infantil.

La respuesta teolégica moral al abuso sexual infantil

El criterio decisivo para llevar a cabo una critica ética del abuso sexual es la

% Olaitan Olusegun y Amos Idowu, «Child Abuse in Nigeria: Dimension, Reasons for its
Persistence and Probable Solutions», Child and Family Law Journal 4, nam. 1 (2016): 14,
lawpublications.barry.edu/cflj/vol4/iss1/2/.
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violencia. En cualquiera de sus formas el abuso sexual es un acto de
violencia. A diferencia de otros pecados sexuales, como la fornicacién o el
incesto, el abuso sexual de menores es el pecado de la persona adulta que
perpetra esta forma de violencia. Se basa en la dominacién del otro, ya sea
esta individual o colectiva. Implica la explotacién de una relacién
asimétrica y la aceptacién tdcita de dafiar o incluso destruir la identidad de
otra persona”. La violencia sexual no respeta al otro como sujeto moral y
amenaza potencialmente la integridad moral y el bienestar de la victima.
Pervierte la base misma de la sexualidad, a saber, la confianza en ser
reconocido en la propia «desnudez». Desde el punto de vista ético, esta es
la razén por la que, entre otras cosas, los abusos sexuales cometidos por
quienes, en cuanto lideres de una comunidad religiosa, tienen tanto poder
sobre los demds, especialmente sobre los nifios, suscitan tanta rabia e
indignacién. De ahi que el abuso sexual infantil en cualquiera de sus
formas sea siempre un acto intrinsecamente execrable: «Reconociendo y
ensefiando la existencia del mal intrinseco en determinados actos humanos
[como en el abuso sexual de menores], la Iglesia permanece fiel a la verdad
integral sobre [toda la humanidad] y, por ello, [la] respeta y promueve en
su dignidad y vocacién» (Veritatis splendor, ntm. 83)*.

Segtin Nelson Mandela, «Nuestros hijos son nuestro mayor tesoro. Son
nuestro futuro. Quienes abusan de ellos desgarran el tejido de nuestra
sociedad y debilitan nuestra nacién»*. Russell Pollitt y Hans Zollner
afiaden: <El abuso de menores y personas vulnerables desgarra el tejido de
nuestro testimonio eclesial y lo debilita»*. La piedra angular de la doctrina

social catdlica es la defensa de la dignidad humana. Creada a imagen y

¥ Brianne Jacobs, «What Does Catholic Social Teaching Tell Us about Sexual Harassment?»,
America, 5 de febrero de 2018, www.americamagazine.org/faith/2017/12/05/what-does-
catholic-social-teaching-tell-us-about-sexual-harassment.

% Los afiadidos entre corchetes son de la autora (N. de la T.).

*? Nelson Mandela, citado en Russell Pollitt y Hans Zollner, «Sexual Abuse and Safeguarding
in the Catholic Church in Sub-Saharan Africa», Hekima Review: Journal of Theology,
Governance and Peace Studies 63 (2021), 119-127.

“ Pollitt y Zollner, «Sexual Abuse and Safeguarding in the Catholic Church in Sub-Saharan
Africa», 119.
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semejanza de Dios (Gn. 1,27), toda persona tiene una dignidad innata e
infinita otorgada por Dios. La Iglesia defiende la dignidad y el valor
inherentes a todos los seres humanos, por lo que condena toda inmoralidad
y violencia sexual como intrinsecamente perversas. El abuso sexual viola el
principio de la dignidad humana, el respeto a cualquier otra persona como
un fin en sf misma. La violencia sexual instrumentaliza al otro para uso
propio sin dejar espacio para una relacién de confianza y reciprocidad. La
moralidad se basa en el respeto reciproco de la dignidad humana, por lo
que en la prictica la violencia sexual no solo destruye a la victima, sino que
también destruye la base normativa de la propia moralidad*'.

La Iglesia ensefia que la sexualidad es parte integrante de la persona
humana. Va mds all4 de la genitalidad y expresa la totalidad de la persona
en sus relaciones interpersonales y sociales*’. La Iglesia, en su sabidurfa,
ensefa que la expresion genital debe darse en el dmbito del matrimonio y
tiene una doble finalidad unitiva y procreadora (Catecismo, nim. 2369). El
sexo, como expresién del propio afecto, fracasa cada vez que expresa el
deseo de dominar en lugar de manifestar la donacién de uno mismo y la
aceptacion del otro. La tentacién lleva a considerar al otro como un objeto
del que servirse y no como el individuo/préjimo con el que entrar en
comunién. En la desviacién sexual, tipica del abuso sexual infantil, el mal
causado es complejo. El adulto no hace crecer al nifio, sino que lo violenta.
En este caso, el pecado sexual se basa evidentemente en la consumacién de
una pasién desordenada®.

En Familiaris consortio el papa san Juan Pablo II ratifica la necesidad de
tratar a los nifos y jévenes con respeto, algo que se echa por tierra cuando
se abusa sexualmente de ellos. Familiaris consortio dice: «debe reservarse
una atencién especialisima al nifio, desarrollando una profunda estima por

su dignidad personal, asi como un gran respeto y un generoso servicio a sus

“' Hille Haker, «Catholic Sexual Ethics — A Necessary Revision: Theological Responses to the
Sexual Abuse Scandal», Concilium 3 (2011): 128-137.

“ Gerald Coleman, Human Sexuality: An All-Embracing Gift (Nueva York: Alba House,
2012), 8.

* Jacobs, «What does Catholic Social Teaching Tell us about Sexual Harassment?»
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derechos. Esto vale respecto a todo nifio, pero adquiere una urgencia
singular cuando el nifio es pequefio y necesita de todo, estd enfermo,
delicado o es minusvélido» (ndm. 26). En la misma linea, la Iglesia,
considerando la violacién como una forma de desviacidn sexual, afirma:

La violacion es forzar o agredir con violencia la intimidad sexual de una
persona. Atenta contra la justicia y la caridad. La violacién lesiona
profundamente el derecho de cada uno al respeto, a la libertad, a la
integridad fisica y moral. Produce un dafio grave que puede marcar ala
victima para toda la vida. Es siempre un acto intrinsecamente malo. M4s
grave todavia es la violacién cometida por parte de los padres (cf. incesto)

o de educadores con los nifios que les estin confiados (Catecismo, nGm.
2356).

Ensefiar a todos que hay que respetar a los menores y que es su derecho
vivir en entornos seguros es una expresién de las ensefianzas de la Iglesia.
«La acogida, el amor, la estima, el servicio multiple y unitario—material,
afectivo, educativo, espiritual—a cada nifio que viene a este mundo, deber4
constituir siempre una nota distintiva e irrenunciable de los cristianos»
(Familiaris consortio, nim. 26). Cuando se ponen en prictica, estas
ensefianzas proporcionan seguridad a los menores y el respeto debido a
quienes ya han experimentado el trauma del abuso sexual.

Cualquier forma de violencia sexual es intrinsecamente perversa y no
puede justificarse de ningin modo, ya que «ninguna circunstancia,
ninguna finalidad, ninguna ley del mundo podr4 jamds hacer licito un acto
que es intrinsecamente ilicito, por ser contrario a la ley de Dios, escrita en
el corazén de cada hombre, reconocible por la misma razén, y proclamada
por la Iglesia» (Evangelium vitae, nim. 62). El abuso sexual infantil viola
los derechos y la integridad del nifio y afecta también a quien lo comete. Es
también un pecado contra el Creador. Por ello, la Iglesia ensena:

Cuanto ofende a la dignidad humana, como son las condiciones
infrahumanas de vida, las detenciones arbitrarias, las deportaciones, la
esclavitud, la prostitucién, la trata de blancas y de jévenes; o las
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condiciones laborales degradantes, que reducen al operario al rango de
mero instrumento de lucro, sin respeto a la libertad y a la responsabilidad
de la persona humana: todas estas pricticas y otras parecidas son en sf
mismas infamantes, degradan la civilizacién humana, deshonran més a
sus autores que a sus victimas y son totalmente contrarias al honor
debido al Creador (Gaudium et spes, nm. 27).

La Iglesia, como sacramento de la presencia activa de Dios en la historia,
sigue el modelo de conducta del mismo Dios, mostrando su solidaridad
con las victimas, comprometiéndose en la lucha contra los abusos a
menores y en la lucha contra todo tipo de mal presente en la historia de la
humanidad y, por tanto, compadeciéndose de cualquier victima, a la que
ofrece palabras de consuelo y alivio basadas en la palabra de Dios en
Jesucristo. La Iglesia ha de estar cerca de las victimas de abusos, pero no
puede dejar de estar cerca también de los abusadores, ahora juzgados sin
piedad y en muchos casos considerados como «chivos expiatorios». La
comunidad eclesial no puede dejarse guiar simplemente por las campafias
publicitarias adversas que acent@ian sus malas acciones y ocultan sus
aspectos positivos. La Iglesia debe proclamar siempre la infinita
misericordia de su Sefior, especialmente hacia quienes se arrepienten de sus
pecados y se abren al don de la conversién. Enla gracia de Cristo, el pecador
encuentra siempre una nueva oportunidad de vida, de reconciliacién y de
paz. La emergencia del problema de los abusos a menores perpetrados por
ministros de la Iglesia catdlica no puede quedar a merced de una
explotacién que siembra divisién y enemistad en el seno de la comunidad.
La Iglesia tiene el reto de afrontar el escindalo con sinceridad y de
remediarlo eficazmente.

Conclusiéon

El abuso sexual infantil es realmente un problema mundial, que a menudo
desafia mitos y estereotipos, y no parece decrecer con el tiempo. La dificil
situacion de los nifios y niflas maltratados sexualmente es quizés el ejemplo
mds crudo de la necesidad de reconsiderar el lugar que ocupan los nifios en
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la sociedad contempordnea. Estd claro que la proteccién contra el abuso
sexual infantil es un derecho reconocido en todos los organismos
internacionales y nacionales, pero no hay solucién a la vista para esta
amenaza. Toda la sociedad se ve afectada por el dolor causado por los
abusos sexuales a menores. Se requieren esfuerzos decididos por parte de
todos los sectores de la sociedad para reducir este mal creciente. Confiar en
la maquinaria gubernamental y en la implementacién de las politicas no es
suficiente para salvaguardar a los nifios de quienes demonizan y aborrecen
la infancia. La familia y los padres tienen que esforzarse desde la base para
crear un entorno seguro y libre de miedos para los nifios. Asimismo, la
Iglesia, en su misién de promover la dignidad y los derechos de la persona
humana, tiene el deber de proteger a los nifios de cualquier dafio. El
gobierno yla Iglesia deben ser mis proactivos ala hora de educar a los nifos
para que conozcan sus derechos y luchen por ellos. En general, es necesaria
una visién de los derechos humanos centrada en el nifio. Esto ayudard a
que cada vez haya mds conciencia y preocupacién por la explotacién de los
ninos en cuanto colectivo y a que se respeten sus derechos.

- dPprr o
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Capitulo 11: «Caminar juntos»: ¢una Iglesia sinodal

mejora el respeto por la persona humana?
Daniel Bogner

Este articulo analiza la cuestién de si la sinodalidad tiene debidamente en
cuenta las «causas sistémicas» que han conducido a casos de abusos
sexuales en el seno de la Iglesia catélica. Para ello, distinguimos entre la
sinodalidad como actitud (sinodalidad constitutiva) y la sinodalidad como
marco juridicamente vinculante (sinodalidad constitucional). Sostengo
que hay fuerzas poderosas dentro de la Iglesia que dan prioridad a un modo
“suave” de comprender la sinodalidad, es decir, la entienden como
«inclusién de voces diferentes» y no como cambios sustantivos en el
derecho canénico y la eclesiologfa. Tales cambios, sin embargo, serfan
necesarios para que las reformas deseadas fueran vinculantes y efectivas.

Laidea principal de este articulo es que la sinodalidad es un instrumento
extraido de la caja de herramientas sociofiloséficas de la Antigtiedad tardfa
que ya no es aplicable en la actualidad. Se requieren elementos
democriticos basados en el Estado de derecho y en los derechos humanos
para que una Iglesia estructurada de forma sinodal garantice eficazmente
la proteccién de las personas contra los abusos sexuales e impida su
encubrimiento. Este estudio esboza los desafios del «proceso sinodal» a
escala mundial iniciado por el papa Francisco y plantea las siguientes
preguntas: «;qué podria hacer que fracase?» y «¢cudles son los requisitos
previos para su éxito?»

Mi argumentacién se desarrolla en seis momentos. Primero, observo
que el poder y las causas sistémicas de la violencia sexualizada y el abuso
sexual en la Iglesia se han convertido en un tema abierto a discusién.
Segundo, examino la cuestién de si la sinodalidad, tal y como se estd
debatiendo y promoviendo actualmente en la Iglesia catélica, podria ser un

instrumento eficaz contra dicha violencia. Este punto dirige mi atencién
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hacia las llamadas «causas sistémicas» de los abusos, las cuales se abordan
en un tercer momento. Cuarto, describo el esquema de una sinodalidad
especificamente catélica, a partir del cual revelo dos puntos ciegos, a saber,
la falta de sensibilidad ante los conflictos siempre presentes en cualquier
estructura social y la ignorancia de la posicién central del publico para la
interaccién social en la Iglesia. En el resumen, extraigo algunas
conclusiones de los resultados obtenidos que aconsejan cierta cautela
frente a la idea de una Iglesia sinodal como remedio integral contra el
peligro de los abusos sexuales.

El valor de considerar una perspectiva especifica sobre el
abuso sexual

Una importante leccién de la crisis provocada por la violencia sexual en el
seno de la Iglesia catdlica es la creciente valentia de preguntarse por las
causas sistémicas de dicha violencia. Los informes de las comisiones
independientes de investigacién que se han creado en dos de las mayores
Iglesias locales europeas—en Francia y en Alemania—utilizan
explicitamente el término «sistémico». Tanto la Conferencia Episcopal
Alemana como la Conferencia Episcopal Francesa han adoptado
posteriormente el término’. Esta evolucién representa un punto de
inflexién hermenéutico, ya que se ha hecho imposible referirse al delito de
violencia sexual como una mera falta individual de algunos «hermanos en
la niebla»2.

Centrarse en el «sistema» de la vida eclesial plantea la cuestién del

poder. ¢Quién ostenta el poder? ;De qué tipo de poder se trata? ;Cémo se

' Conferencia Episcopal Alemana, «MHG-Studie», 25 de septiembre de 2018, www.dbk.de/
themen/sexualisierte-gewalt-und-praevention/forschung-und-aufarbeitung/studien/mhg-studie;
Conferencia Episcopal Francesa, «Assemblée pléniére des évéques de France, Résolutions votées par
les évéques de France le 8 novembre 2021», 8 de noviembre de 2021, eglise.catholique.fr/wp-
content/uploads/sites/2/2021/11/APLourdes-nov-2021-Resolutions-votees-en-assemblee-pleniere.pdf.
* Raoul Lobbert, «Briider im Nebel», Die ZEIT, 18 de marzo de 2021, wwwzeit.de/gesell
schaft/zeitgeschehen/2021-03/katholische-kirche-gutachten-sexueller-missbrauch-erzbistum-koeln-
kardinal-woelki.
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utiliza ese poder? ¢ Cémo se legitima su uso? Y, sobre todo, existen medios
para controlarlo? Durante mucho tiempo se consideré inadecuado
plantearse estas preguntas. Una creencia muy extendida en la Iglesia era que
no se debfa hablar de poder, sino de la autoridad que pueden ejercer
exclusivamente quienes han recibido el ministerio ordenado. Los
continuos abusos sexuales ya no permiten tal forma de pensar y hablar. Por
el contrario, nos instan a considerar la Iglesia como un sistema social con
multitud de funciones, autoridades y responsabilidades, y con normas y
procesos que definen la posicién y el dmbito de actuacién de sus miembros
dentro de un marco institucional fijo. Por mucho que el ejercicio del poder
dentro de la Iglesia afirme, en un plano teolégico, tener un origen y una
legitimacién divinos, hay que reconocer que incluso ese ejercicio legitimo
del poder depende de la gramidtica propia de los sistemas sociales. Se
traduce y necesita ser «traducido» al «lenguaje» de la realidad profana.

Mis concretamente, por lo general en los contextos sociales las 4dreas de
accién de las personas estin bien delimitadas, las personas estin
subordinadas y jerarquizadas, y la libertad se posibilita y se restringe al
mismo tiempo. Esto también sucede en el seno de la Iglesia, aunque la
légica interpretativa sea de naturaleza completamente distinta en
comparacioén con la de una sociedad burguesa. Por lo tanto, serfa una
falacia suponer que la existencia y el ejercicio del poder dentro de la Iglesia
son irrelevantes. El ejercicio del poder es necesario cuando las personas
cooperan dentro de un marco institucional. Puede ser un recurso para el
desarrollo productivo, creativo y constructivo de las instituciones
religiosas. Sin embargo, a rafz de las revelaciones de abusos sexuales, ha
quedado claro que la Iglesia carece de mecanismos suficientes para
controlar el poder. Dar prioridad a la proteccién de los agresores y mostrar
interés por la continuidad de su labor pastoral demuestran de modo
alarmante que faltan normas y procesos estructuralmente consolidados, asf
como una cultura de control del poder en general.

En 2019 el Encuentro sobre la Proteccién de Menores en la Iglesia
afrontd el reto de sensibilizar a los obispos de todo el mundo sobre este

problema. Era necesario poner fin a las recriminaciones mutuas y a una
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forma de entender la situacién que culpaba alternativamente de los
problemas a una Iglesia «demasiado secularizada en Occidente» o0 a una
Iglesia «influenciada por las tribus en el Sur»>. El papa Francisco senté asi
las bases para debatir y trabajar abiertamente sobre las causas sistémicas de
los abusos sexuales en el imbito de la Iglesia mundial. Se ha hecho evidente
la urgencia de encontrar respuestas a esta pregunta. Estas respuestas no
deberfan ser de naturaleza puramente analitica, sino que deberfan incluir

también propuestas concretas para cambiar la prictica eclesial en el futuro.

¢Puede ser la sinodalidad una respuesta?

La democracia se considera la forma de gobierno politico que garantiza de
manera mds eficaz y sistemdtica el control del poder, sin excluir por
completo su ejercicio correcto y adecuado. En relacién con la Iglesia, sin
embargo, existen algunas restricciones. Concebir la Iglesia fout conrt como
una democracia serfa juzgar erréneamente su naturaleza interna. En cuanto
comunidad llamada por Dios, la legitimidad de la Iglesia no se basa en la
soberania de sus miembros, sino en la voluntad divina de su fundador. Estd
en deuda con una verdad superior que nunca debe someterse a los frigiles
procesos de toma de decisiones de las mayorfas®. En lugar de analizar si los
procesos democréticos podrian implantarse razonablemente en la Iglesia, y
en qué medida, a menudo se alude precipitadamente a una
incompatibilidad general entre democracia e Iglesia. Si hay alguna forma
de gobierno que pueda hacer justicia a la naturaleza de la Iglesia—tal es el

3

«Theologe Halik: Kirche in Osteuropa spielt Missbrauch herunter», katholisch.de, 24 de
enero de 2022, www.katholisch.de/artikel/32853-theologe-halik-kirche-in-osteuropa-spielt-
missbrauch-herunter. Cabe mencionar que el papa emérito Benedicto también utilizé este
modelo de argumentacién; véase «Wortlaut: Der Aufsatz von Benedikt XVI. zur
Missbrauchskrise», Vatican News, 24 de febrero de 2019, www.vaticannews.va/de/papst/
news/2019-04/papst-benedikt-xvi-wortlaut-aufsatz-missbrauch-theologie.html.

* En particular, los textos centrales del Concilio Vaticano IT han subrayado repetidamente estas
afirmaciones. Es fundamental hacer hincapié en la constitucién jerdrquica de la Iglesia. Por su

naturaleza interna, no puede formar estructuras democrdticas; véase Lumen gentium, capitulo
II1.
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razonamiento—esa forma tiene que ser la sinodalidad.

Sinodalidad se refiere a un proceso de decision-making y decision-
taking’ de la Iglesia antigua que originalmente tenfa como objetivo lograr
la cohesion de las Iglesias locales gobernadas mondrquicamente y en gran
medida auténomas con respecto a la doctrina y la prictica®. La raiz griega
del término se refiere a la busqueda de un «camino comtn» y es hoy un
criterio que se utiliza en los procesos y formas de construir la Iglesia. Se
trata de un proceso que tiene su Sizz 7m Leben en un contexto en el que la
democracia y el estado de derecho, segtin nuestra concepcién moderna,
eran en gran medida desconocidos. El papa Francisco utiliza la sinodalidad
como recurso en su intento de renovar la unidad dentro de la Iglesia: «La
sinodalidad es un proceso espiritual que no debe confundirse con un
parlamento que discute y decide con votos mayoritarios»’.

Si la sinodalidad se ha impuesto hoy como leitmotiv del avance de la
Iglesia, en primer lugar, hay que enunciarlo: representa el vinculo con una
antigua tradicidn cristiana que puede contribuir a superar la herencia mis
tardfa de una mentalidad rigida y absolutista. En este sentido, el término
tiene un potencial emancipador reconocido por el papa Francisco, que no
debe subestimarse. Su apuesta por una Iglesia sinodal es la contrapartida
positiva de la critica que hace a toda forma de clericalismo, lo cual sugiere

* En inglés decision-making se refiere al tiempo de reflexién que precede a la toma de una
decisién y decision-taking se refiere al momento puntual en que esta se toma. En cambio, en
espafiol ambas expresiones suelen traducirse de la misma manera con «toma de decisiones».
Por este motivo, he decidido mantener los términos originales (N. de la T.).

¢ Thomas Bohm, «Der altkirchliche Weg zur Synodalitits, Anzeiger fiir die Seelsorge (2020):
37-41; véase también John W. O’Malley, «The History of Synodality: It’s Older Than You
Think», America, 17 de febrero de 2022, www.americamagazine.org/faith/2022/02/17/
synodality-history-john-omalley-242081; Francis Aloysius Sullivan, «Synod and Synodality:
Theology, History, Canon Law and Ecumenism in New Contact (review)», The Catholic
Historical Review 92, nim. 2 (2006): 268-269, doi:10.1353/cat.2006.0154.

7 «Papst Franziskus warnt: Eine Synode ist kein Parlament», katholisch.de, 3 de septiembre de
2019,
www.katholisch.de/artikel/22813-papst-franziskus-warnt-eine-synode-ist-kein-parlament. EI
papa Francisco también hizo de la sinodalidad el tema conductor del Sinodo de los Obispos de
2023.
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que quienes se ponen en camino juntos evitan la trampa dela injerencia
clericalista que se caracteriza por el saberlo todo, la arrogancia y la
presuncién de autoridad. La horizontalidad en lugar de la verticalidad, la
relacién de igual a igual en lugar de la subordinacién deberfan serla cultura
de la comunicacién dentro de la Iglesia.

Ahora bien, al examinar el debate en torno al principio de sinodalidad
que ha surgido en los dltimos afios, queda claro que este término tiene un
doble significado. Por un lado, la lucha por una mayor sinodalidad en la
Iglesia se considera una respuesta a una grave crisis de fe. La esperanza
radica en que una Iglesia cuyos miembros se relacionen conforme a un
espiritu sinodal sea capaz de establecer una cultura de acogida y dar
testimonio de la buena nueva del Evangelio. Por otro lado, el principio de
sinodalidad se considera un remedio contra la susceptibilidad de la Iglesia
al abuso. El deseo es que alli donde la unién eclesial se configura segin un
espiritu de apertura, respeto y benevolencia se pueda reducir el riesgo de
violencia sexual encubierta.

La pregunta decisiva que se plantea es la siguiente: ¢puede la
sinodalidad, en la medida de lo posible en la Iglesia catdlica, contribuir
eficazmente a eliminar las causas sistémicas de la violencia sexual? ¢Es
legitimo vincular la esperanza de una vida de fe renovada y la lucha contra
las causas de la violencia sexualizada? Para responder a estas preguntas,

primero hay que definir qué debe entenderse por «causas sistémicas».

Las causas sistémicas de la violencia sexual en la Iglesia

Tanto la Iglesia local alemana como la francesa han decidido abordar la
cuestion de la violencia sexual. El estudio MHG encargado por la
Conferencia Episcopal Alemana se publicé en 2018% En Francia fue el
informe CIASE, que en 2021 sacé ala luz el alcance en que las personas se

han convertido en supervivientes de violencia sexual por miembros del

¥ Conferencia Episcopal Alemana, «<MHG-Studie», www.dbk.de/fileadmin/redaktion/diverse_
downloads/dossiers_2018/MHG-eng-Endbericht-Zusammenfassung-14-08-2018.pdf.
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clero en las tltimas décadas’. Ambos estudios mencionan explicitamente
factores sistémicos que han permitido y fomentado tales actos. Las
conferencias episcopales de Francia y Alemania han adoptado oficialmente
los resultados de los respectivos informes y han decidido investigar las
causas sistémicas. El proceso de examen en ambos paises atn estd en curso
y dista mucho de haber concluido. Al mismo tiempo, se ha iniciado un
debate teoldgico sobre cémo la propia tradicién teoldgica representa una
causa sistémica. En particular, durante mucho tiempo el debate teoldgico
no ha cuestionado suficientemente las normas explicitas e implicitas que
rigen las acciones, los pensamientos y los sentimientos eclesiales™. Para
encontrar una respuesta a la pregunta de si una mayor sinodalidad podria
ser una barrera eficaz contra la violencia sexual, es necesario ofrecer una
visién general de lo que se entiende por «causas sistémicas».

Dentro de la Iglesia existe una red de actitudes interrelacionadas y
précticas arraigadas, un babitus organizativo, por retomar un concepto
teérico desarrollado por el socidlogo y filésofo Pierre Bourdieu". Esta
tupida red tejida de doctrina y prictica suele tener efectos devastadores. El
elemento téxico de la eclesialidad catélica procede de diversos elementos y
factores que se entrelazan de multiples maneras.

El casco sacralizado

Alo largo de la historia de la Iglesia, un resplandor de supuesta sacralidad
se ha asentado sobre la estructura y las funciones clericales, de modo que, a
suvez,labarcay el casco de la Iglesia se consideran sacrosantos y venerables.

? Comisién Independiente sobre los Abusos Sexuales en la Iglesia (CIASE), «Violence sexuelle
dans I’Eglise catholique France 1950-2020x, resumen del informe final, 5 de octubre de 2021,
www.ciase.fr/wordpress/wp-content/uploads/CIASE-Summary-of-the-Final-Report-5-
%200ctober2021.pdf.

' Véase, por ejemplo, Doris Reisinger, ed., Gefibrliche Theologien. Wenn theologische Anséitze
Machtmissbrauch legitimieren (Ratisbona: Pustet, 2021); Jochen Sautermeister y Andreas
Odenthal, eds., Obnmacht, Macht, Missbrauch. Theologische Analysen eines systemischen
Problems (Friburgo de Brisgovia: Verlag Herder, 2021).

" Pierre Bourdieu, Outline of a Theory of Practice (Cambridge: Cambridge University Press,
1977).
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No es tanto la accién como la constitucién de la Iglesia lo que se considera
representativo de la palabra divina en el tiempo y en la historia. El refuerzo
simbdlico de sacralizar un rol, posible y habitual en los rituales litargicos,
contribuye a este fenémeno™.

Una actitud de reverencia

Las formas y estructuras sacralizadas exigen respeto. Refuerzan el
sentimiento de reverencia que muchos creyentes sienten hacia los cargos y
sus titulares. Las diferencias entre los «dos cuerpos del Rey»", es decir,
entre su papel oficial y su personalidad mortal, imperfecta y humana, se
confunden cada vez mis. El resultado es una mentalidad de subordinacién
y dependencia del poder oficial que pretende ejercerse i repraesentatione
Christi, representando la propia sacra potestas de Cristo. ¢Cémo
contrarrestar esto? ¢Quién exigirfa, desde esta perspectiva, el control o
incluso la participacién? Por otra parte, muchos ministros se acostumbran
ripida y complacidamente al viento a favor que trae consigo el «privilegio
de la ordenacién», al cual pueden recurrir ficilmente en caso de que los
medios «humanos» no sean suficientes. Tal actitud parece ser una parte
esencial de lo que el papa Francisco condena como clericalismo™.

El peligroso concepto del poder centralizado

La sacralizacién no solo ha proporcionado una institucién blindada contra
la critica, sino también un fracaso de gran alcance del control obligatorio.
¢No resulta paradéjico criticar una institucién y obligarla a corregirse

"> Magnus Schlette, Volkhard Krech, «Sakralisierungs, en Handbuch Religionssoziologie, ed.
Detlef Pollack, Volkhard Krech, Olaf Miiller y Markus Hero (Wiesbaden: Springer VS, 2018),
doi.org/10.1007/978-3-531-18924-6_17; véase también Francesca Eva Sara Montemaggi,
«Sacralisation: The Role of Individual Actors in Legitimizing Religion», Culture and
Rdl'gz'on 16, nim. 3 (2015): 291-307, doi.org/10.1080/14755610.2015.1083455.

" Ernst Kantorowicz, Die zwei Korper des Konigs. Eine Studie zur politischen Theologie des
Mittelalters (Miinchen: dev, 1994 [1957]).

" Klaus Unterburger, «Klerikalismus», Staats Lexikon, 18 de julio de 2022, www.staatslexikon-
online.de/Lexikon/Klerikalismus.
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mientras se cree en su santidad? Y, viceversa, ¢por qué habria que
fraccionar la omnipotencia de una institucién cuyo poder es simplemente
«prestado», procedente de una tnica fuente—el propio Jesucristo—y del
que solo se dispone como fiduciario? El pensamiento neoplaténico sobre
la unidad y el ceremonial cortesano de la Antigiiedad tardfa también han
contribuido a que no se haya podido establecer hasta ahora una auténtica
divisién de poderes, de la que hablan hoy los obispos reformistas®.

Lealtad entre clérigos

El gobierno indiviso, armado con un aura de sacralidad y apoyado por el
«rebafio», que carece de vias efectivas de participacidn, es solo una cara de
la moneda. La otra cara son las personas concretas y las estructuras
corporativistas que sostienen este sistema: el clero. La tradicién dela Iglesia
ha establecido un filtro de género como criterio de seleccién predominante
para poder formar parte del clero. Este filtro ha dado lugar a un clero
homogéneo en cuanto al género que es, al mismo tiempo y a menudo de
forma indetectable, un sistema religioso de afiliacién masculina, con
rituales de reconocimiento e identificacién ad intra y tendencias
aislacionistas ad extra. Como asociacién basada en la lealtad e impregnada
de un aura religiosa de determinacién, el estado clerical atrae con la
promesa de proteger y satisfacer hdbitos y deseos psicosexuales deficientes.
Y esto conlleva —explicita e implicitamente— una devaluacién
constitutiva del otro sexo que a menudo se refleja en la doctrina y la
préctica de la Iglesia'.

La espiral de legitimidad a largo plazo

Ademds de los elementos mencionados, hay otro factor, aunque no

"> Herbert Haslinger, Macht in der Kirche. Wo wir sie finden, wer sie ausiibt, wie wir sie
tberwinden (Friburgo de Brisgovia: Verlag Herder, 2022); Johannes Ludwig, System Kirche.
Machtansiibung zwischen Idee, Interesse und Institution (Basilea: Schwabe, 2022).

' Compirese pars pro toto Christine Biichner y Nathalie Giele, Theologie von Fraunen im
Horizont des Genderdiskurses (Maguncia: Griinewald, 2020).

196



«Caminar juntos>: juna Iglesia sinodal mejora el respeto por la persona humana?

especifico dela Iglesia, que reviste especial importancia. Alli donde las cosas
crecen y se establecen durante largos periodos de tiempo, se genera una
tendencia a consolidar la tradicién y la longevidad. Las pautas de
comportamiento, los roles habituales y las disposiciones institucionales de
la Iglesia a veces gimen bajo el peso de muchos siglos. Esta carga desarrolla
lo que parece ser un ambiente que infunde legitimidad. Durante mucho
tiempo, los debates abiertos sobre el acceso al ministerio ordenado, la
constitucién mondrquica de la Iglesia o la diversidad de identidades
sexuales se consideraron tabd en este ambiente, ya que rompian el «pacto
entre caballeros» segtin el cual las cosas estin bien como estin y como
siempre han estado. Asf pues, la Iglesia se ha acostumbrado a silenciar los
impulsos innovadores, limitindose a confiar en hechos cientificos hace
tiempo demostrados, en lugar de probar y equivocarse de forma original y

creativa'.

Una cultura que genera continuamente victimas

Aunque solo se han descrito de forma provisional, los elementos antes
mencionados estdn interrelacionados y tienen consecuencias que van mds
alld de este andlisis. A laluz de tales mecanismos, muchas personas perciben
en la Iglesia un ambiente «envenenado». La crisis se manifiesta en
numerosos 4mbitos. Sea cual sea el aspecto que uno elija relativo al debate
sobre la reforma intraeclesial (relaciones de género, participacién de los
laicos, fortalecimiento de las parroquias, resiliencia de los sacerdotes), tarde
O temprano se encontrard con varias combinaciones de estos elementos
toxicos. La violencia y los abusos sexuales son el dmbito en el que las
victimas son mds visibles y en el que probablemente han sufrido las heridas
mds profundas. Mientras no se detengan las reacciones en cadena de estos
elementos tdxicos, que surgen con gran frecuencia, seguird habiendo

victimas de la Iglesia en diferentes dmbitos.

7 Wilhelm Schmidt-Biggemann, «Tradition und Legitimation», en Die Frithe Neuzeit.
Revisionen einer Epoche, ed. Andreas Hofele, Jan-Dirk Miiller y Wulf Oesterreicher (Berlin,
Boston: De Gruyter, 2013), 47-84, doi.org/10.1515/9783110316407.47
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Ninguno de los elementos mencionados, por si solo, conduce
directamente a una conducta abusiva. Y, por supuesto, muchos sacerdotes
consiguen vivir conforme al espiritu del Evangelio a pesar de los riesgos del
clericalismo. Pese a ello, los factores esbozados anteriormente son
«sistémicos», porque su interaccion da lugar a una cultura eclesial que, a
mi juicio, hay que describir como una estructura que facilita el abuso y la
violencia sexual. Una organizacién social sobrecargada de santidad
conduce a una sobrecarga de sus miembros. Dado que no existe una
regulacién sistémica, ni siquiera el reconocimiento de su posible existencia,
es necesario encubrir sistemdticamente los fallos. Las personas con
determinadas inclinaciones son susceptibles a las estructuras que ofrecen
oportunidades para el abuso: las que tienen tendencia a la pedofilia y la
efebofilia, pero también las que luchan por mantener una distancia
adecuada con los demds y tienden a transgredir los limites. Existe un alto
riesgo de que estas personas se conviertan en agresores. Al mismo tiempo,
los agresores se convierten en victimas de este ntcleo téxico de la Iglesia.

En este contexto el término «victima» es evasivo. Quiere decir que la
Iglesia ofrece una cultura que facilita convertirse en agresor y no traza
limites que garanticen que ciertas predisposiciones no se materialicen. ¢No
dependemos todos—dadas las miserables predisposiciones latentes en
nosotros en cuanto seres humanos imperfectos—de mecanismos de
control social formales e informales que nos impiden convertirnos en
agresores? Aqui es precisamente donde una organizacién que tiene una
relacién disfuncional con la transparencia, la critica publica, la asuncién de
responsabilidades y la diversidad de género estd condenada al fracaso. Esto
no excusa en absoluto las acciones de los agresores. No obstante, desde otro
punto de vista, arroja luz sobre cudn problemdticos son los «factores
sistémicos» de la Iglesia.

Comienzo mi explicacién con una comparacién: las normas
vinculantes de un estado de derecho y su obligacién de castigar las
violaciones de estas normas ayudan a que las personas se resistan a
convertirse en agresores. La Iglesia, sin embargo, ha enviado sefiales muy
ambivalentes durante demasiado tiempo. Se compadecia de los
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abusadores, y la proteccién del clero era mds importante que la
investigacién de sus actos y que una mejor aplicacién de la justicia. Cuando
una institucién actia de este modo, envia senales alos posibles agresores —
«Puedes convertirte en agresor sin que te pase gran cosa»— y comete
también una irresponsabilidad muy grave hacia las personas con
predisposicién pedéfila. No existe un marco institucional que impida
actuar sobre su predisposicion; al contrario, el marco «invita» a ello.

¢Una sinodalidad especificamente catdlica?

¢Puede una sinodalidad recién descubierta convertirse en la base de una
proteccion eficaz contra la violencia y los abusos sexuales en la Iglesia
catdlica? Para responder a esta pregunta, debemos determinar de una vez
el significado del término «sinodalidad». En primer lugar, cabe destacar
que no es un término que tenga una definicién clara, sino que admite una
gran variedad de interpretaciones diferentes. Estas oscilan entre ideas de
estructuras de cardcter casi constitucional, por un lado, y recomendaciones
laxas para un determinado estilo de actuacién, por otro. {Cémo hay que
clasificar exactamente el concepto de sinodalidad en el debate actual en la
Iglesia catdlica? A este respecto, resulta instructivo examinar el documento
preparatorio Por una I, gleszkz sinodal: comunion, participacion y mision que
fue publicado por el papa Francisco en otofio de 2021. Es ala vez el punto
de partida y la base para los procesos sinodales de las Iglesias locales que han
comenzado en todo el mundo y que han de conducir al Sinodo de los
Obispos de 2023,

Este documento se refiere al objetivo principal de la sinodalidad como
un intento de volver a una dindmica de «caminar juntos» (ndm. 2) para
superar la oposicidn, la desconexién y la falta de comprensién mutua,
realidades que dificultan que la Iglesia dé testimonio de su misién. En el
muy citado documento de 2018 de la Comisién Teoldgica Internacional

' Sinodo de los Obispos, «Por una Iglesia sinodal: comunién, participacién y misién», 7 de
septiembre de 2021, press.vatican.va/content/salastampa/es/bollettino/pubblico/2021/09/0
7/sinodo.html.

199


https://press.vatican.va/content/salastampa/es/bollettino/pubblico/2021/09/07/sinodo.html
https://press.vatican.va/content/salastampa/es/bollettino/pubblico/2021/09/07/sinodo.html

«Caminar juntos>: juna Iglesia sinodal mejora el respeto por la persona humana?

del Vaticano?, al que hace referencia el papa, la sinodalidad «indica la
especifica forma de vivir y obrar (modus vivends et operands) de la Iglesia
Pueblo de Dios que manifiesta y realiza en concreto su ser comunién en el
caminar juntos, en el reunirse en asamblea y en el participar activamente de
todos sus miembros en su misién evangelizadora» (nim. 10). Una Iglesia
sinodal, por tanto, comienza en un nivel fundamental. Se trata de
comprender aquello por lo que la Iglesia debe caracterizarse de manera
rotunda: la concordia (en latin: concordia) en la doctrina y en la fe. Esta es
la antitesis de la preocupacién por la fragmentacién y la fractura del cuerpo
de la Iglesia. Por ello, no es de extraiar que el papa Francisco, en un punto
central de su escrito, cite la concordissima fidei conspiratio de Agustin
(num. 11).

De este modo, queda claro que el papa entiende la sinodalidad
principalmente como lo que en las ciencias culturales y sociales
contempordneas se denomina una «metdfora de proceso»®. Es decir, la
sinodalidad tiene que ver con el estilo y la actitud de un movimiento
deseado dentro del cuerpo social de la Iglesia. El concepto de sinodalidad
del papa se refiere tanto a las acciones individuales como a las colectivas y
pretende renovar las expresiones colectivas de fe. En otras palabras, la
sinodalidad apela ante todo ala actitud y a la virtud de sujetos eclesiales de
todo tipo, algunos de los cuales tienen que esforzarse mds por escucharse
mutuamente y otros estin llamados a participar con sus dones en favor del
bien comun. La sinodalidad solo se refiere de forma subordinada a las
estructuras, las reglas y el orden «constitucional» de la Iglesia (nam. 27).
El documento, sin embargo, deja inequivocamente claro que tales
implicaciones constitucionales de la sinodalidad nunca deben llegar a
cuestionar el marco de la tradicional communio hierarchica de la Iglesia

' Comisién Teoldgica Internacional, «La sinodalidad en la vida y en la misién de la Iglesia», 2
de marzo de 2018, wwwuvatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_
cti_20180302_sinodalita_sp.html.

* Pienso en particular en la sociologfa neopragmdtica de Hans Joas; véase Hans Joas, Im
Bannkreis der Freibeit. Religionstheorie nach Hegel und Nietzsche (Berlin: Suhrkamp Verlag
AG, 2020).
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catdlica en su conjunto: «Ese Pueblo, reunido por sus Pastores, se adhiere
al sacro depdsito de la Palabra de Dios» de modo que «se realiza una
maravillosa concordia de Pastores y Fieles en conservar, practicar y profesar
la fe recibida» (nim. 13). De nuevo, destacan los campos semdnticos
relativos a «unidad» y «uniformidad»: «Es en el vinculo fecundo entre el
sensus fidei del Pueblo de Dios y la funcién del magisterio de los pastores
donde se realiza el consenso undnime de toda la Iglesia en la misma fe»
(ndm. 14). Y este «vinculo», segin el documento, puede realizarse
exclusivamente «en el seno de una comunidad jerdrquicamente
estructurada» (num. 14).

Asi pues, la exhortacién a una actitud de sinodalidad es auténtica y
crefble. Es coherente con una fe que quiere mover los corazones y que
confia en el potencial creativo de cada individuo. Al mismo tiempo, la
argumentacion desemboca en un callejon sin salida. Aunque admite que
esa actitud renovada podria tener también consecuencias institucionales,
el marco estructural tradicional de la Iglesia se presenta como inmutable,
lo cual nos lleva a plantear dos cuestiones criticas. En primer lugar, ¢es
realmente nueva la invitacién a escucharse abiertamente unos a otros y a
reconocer sin reservas los talentos y dones de los demds? Y, en segundo
lugar, ées posible que haya fuerzas poderosas dentro de la Iglesia que
entiendan que el concepto de sinodalidad implica una vaga «inclusién de
voces diversas» y que, por tanto, no estén dispuestas a permitir cambios
reales en el derecho candnico y la eclesiologfa, aunque la dindmica de una
Iglesia sinodal atribuida a la obra del Espiritu Santo asi lo aconsejara? Para
que las reformas deseadas fueran vinculantes y, por consiguiente, efectivas,
serfan necesarias las reformas estructurales e institucionales que afectan
principalmente a la constitucién eclesial mondrquica y a su concepcién

subyacente del ministerio ordenado.

Dos puntos ciegos: el conflicto y el publico

Ahora podemos sacar algunas conclusiones de las observaciones que

acabamos de hacer. El debate sobre la concepcién de la sinodalidad como
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«constitutiva» (orientada a las actitudes) o «constitucional» (orientada a
las normas) revela dos puntos ciegos que tienen consecuencias particulares
para la cultura interna de la Iglesia. Ambos son factores que tienden a
propiciar una atmésfera en la que se cometen y encubren actos de violencia
y abusos sexuales.

El primer punto ciego se refiere al fuerte énfasis en el compromiso con
la concordia y la unanimidad en la fe. Por supuesto, es indiscutible que los
articulos fundamentales de la fe, contenidos en el credo, son el fundamento
de la Iglesia y de su prictica comunitaria de la fe. No puede haber
disensiones fundamentales sobre ello, y no sin razén el credo que los fieles
pronuncian juntos durante la santa misa de los domingos se formula como
una «confesién» (confessio). Ahora bien, aunque el credo llame ala unidad
en forma de sintesis simbélica, dicha unidad no se aplicaa suinterpretacién
e implementacidn en la prictica de la fe y en la vida de la Iglesia. En esta
ultima, existen necesariamente diferentes puntos de vista, opiniones y
formas de interpretacién®. Las consecuencias de la confesién del Dios
unico revelado en Jesus de Nazaret han de ser objeto de debate e incluso de
disputa. A la luz de los diferentes contextos histéricos y sociales y de los
lenguajes mentales y culturales, el credo tnico se interpreta de maneras
muy diversas. El desacuerdo, la disension y el conflicto estdn naturalmente
asociados a la prictica de una fe que se sitGa en el tiempo y en la historia.
Es un error ideoldgico fundamental deducir de la unanimidad requerida
en el Symbolon (el credo) que la realidad histérica—ya no simbdlica, sino
concreta—de la puesta en prictica eclesial de esta confesién debe ser
igualmente undnime.

Llegados a este punto, hay que preguntarse criticamente: ¢no es

*! Ejemplar para esta valoracién es la importancia del término «unidad» en la obra del famoso

teSlogo Yves Congar; véase Hervé Legrand, «Yves Congar (1904—1995). Une passion pour I'unité.
Note sur ses intuitions et son hermeneutique oecumenique, 4 Foccasion du centenaire de sa
naissance», Nouvelle Revue Théologique 126, nim. 4 (2004): 529-554, www.cairn.info/revue-
nouvelle-revue-theologique-2004-4-page-529.htm. Véase también el andlisis, muy instructivo, sobre
la herencia del catolicismo medieval de Ernst Troeltsch, Dze Soziallehren der christlichen Kirchen und
Gruppen (Tubinga: Mohr, 1912), 178-426.
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precisamente esa la clase de tentacidn a la que se enfrenta constantemente
la Iglesia? Su ley se declara «ley divina»; sus estructuras jerdrquicas y el
ministerio sagrado se consideran una traduccién directa de la voluntad
divina de salvacién y reciben asf una cobertura sacrosanta. La consecuencia
fatal es que toda expresion de diferencia y disidencia se ve 4 priori de forma
critica en lugar de ser reconocida como catalizadora de una verdad mayor,
lo cual ha conducido a una mentalidad y una cultura de consenso dentro
de la Iglesia gobernada jerdrquicamente. La disidencia y el desacuerdo se
consideran una desviacién y no se valoran.

Este primer punto ciego tiene consecuencias drésticas para una cultura
interna de la Iglesia que podria ser consciente del riesgo de violencia sexual.
Dicha cultura deberfa indicar a todos y cada uno que «iSe te permite,
incluso se te anima a decir “No”!», porque la disidencia y la critica son
posibles. Sin embargo, una Iglesia que hace hincapié en exigir una
unanimidad absoluta restringe y elimina los espacios para la disidencia y la
critica. Mds concretamente, habria que decir que, aunque la contradiccién
y la oposicién en la Iglesia son posibles, no existen procedimientos
establecidos sobre cdmo tratar las transgresiones de forma que generen
consecuencias. En el contexto de una cultura asi, decir «jNo!» se convierte
en un acto heroico por el que hay que arriesgarlo casi todo, mds incluso que
en muchos otros dmbitos en los que también se cometen abusos sexuales
de nifios y jovenes como, por ejemplo, en clubes deportivos o en
instituciones educativas. Teniendo en cuenta la aplicacién indiferenciada
de la imagen de concordia en el documento preparatorio del Sinodo de los
Obispos, surge la legitima preocupacién de que una mera «sinodalidad
constituyente» no contribuya a un cambio cultural dentro de la Iglesia que
permita hablar publicamente a los supervivientes de la violencia
sexualizada y a quienes se ven amenazados por ella. «Caminar juntos» es,
sin duda, una actitud valiosa. No obstante, mientras esta actitud no se
fundamente en unos derechos humanos arraigados institucionalmente, la
reivindicacién de la sinodalidad plantea un riesgo ain mayor. La cultura
de la concordia podria servir para encubrir la oscura y téxica préctica del

abuso que se construye sobre el supuesto de que los supervivientes y
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confidentes optan por guardar silencio en lugar de tener el valor de hablar.

Es precisamente aqui donde surge el segundo punto ciego, relacionado
con el debate sobre la «sinodalidad constitutiva». Se trata de la ausencia de
un publico especifico y diferenciado dentro de la Iglesia, tal como lo
formula, por ejemplo, la teorfa de la democracia en el paradigma del
publico como «cuarto poder». En una politica eclesidstica que se
considera a si misma como una comunidad jerdrquica y asegura su
cohesidén interna mediante una actitud de «sinodalidad constitutiva», no
hay lugar para el establecimiento de una esfera publica critica y
controladora®. Una esfera pablica de este tipo serfa un lugar para el debate
abierto y critico sobre la conducta de los dirigentes de la Iglesia sin el temor
constante a las sanciones. Serfa un foro en el que los dirigentes de la Iglesia
estarfan obligados a explicar y justificar sus acciones; en resumen, un foro
de transparencia. Ahora bien, la transparencia, el control y la rendicién de
cuentas son categorias ajenas a una cultura sinodal. En relacién con los
casos de abusos sexuales, se ha hablado mucho de la omerta, es decir, de
espirales eclesidsticas de silencio similares a las de la mafia. Tales
mecanismos casi nunca se establecen conscientemente, sino que surgen
debido ala falta de mecanismos de contrapeso.

Con una mayor sinodalidad se pretende alcanzar un mayor grado de
participacién, cohesién e identificacién colectiva en el cuerpo social de la
Iglesia. Se trata, por supuesto, de un objetivo de gran valor. Sin embargo,
estas dindmicas sinodales, en ausencia de una proteccién adecuada de los
derechos personales de los creyentes, pueden aumentar la indefensién de
las victimas potenciales de violencia sexual, ya que las fuerzas motrices
dentro del cuerpo de la Iglesia se ven reforzadas por los mayores grados de
integracién y cohesién. En cambio, una esfera publica intraeclesial
libremente establecida y critica serfa un lugar ideal para reivindicar los
derechos yla proteccién de los creyentes de forma regular y sistemdtica. No
obstante, en todas las declaraciones de los documentos vaticanos sobre el

** Karl Gabriel y Hans-Joachim Hohn, Religion heute dffentich und politisch. Provokationen,
Kontroversen, Perspektiven (Paderborn: Schoningh, 2008).
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proceso de sinodalidad se echa en falta una valoracién de las posibles
contribuciones positivas de dicha formacién de la opinién publica. Por el
contrario, solo mencionan la unanimidad en el espiritu. He aqui un
ejemplo: «En un estilo sinodal se decide por discernimiento, sobre la base
de un consenso que nace de la comuin obediencia al Espiritu» (num. 30).

Conclusion: precauciones contra una solucién universal

Ahora podemos sacar conclusiones de las observaciones y consideraciones
realizadas. La pregunta inicial era: ¢hasta qué punto el actual movimiento
hacia una mayor sinodalidad en la Iglesia catdlica puede ayudar a prevenir
la violencia y los abusos sexuales? El andlisis ha revelado que la respuesta a
esta pregunta tiene multiples facetas.

En primer lugar, hay que valorar que la sinodalidad es una actitud que
pretende aumentar la participacién activa y pasiva de todas las partes de la
Iglesia y puede contribuir a capacitar a las personas para que se conviertan
en sujetos creativos. En el mejor de los casos, conducird a una mayor
atencién y concienciacién entre los laicos y los feligreses con respecto a las
conductas sexuales inapropiadas. La semdntica de la sinodalidad
contribuirfa entonces a una actitud general, en la que una persona da
prioridad a su propia vocacién de formar parte activa del pueblo de Dios y
de dar testimonio auténtico del Evangelio por encima del respeto a la
tradicién y a las exigencias culturales. En este sentido positivo, la
sinodalidad podria significar que todos y cada uno pueden y deben hablar
y ser escuchados, si se sienten motivados por el deseo de dar un testimonio
auténtico del Evangelio. Es incuestionable que el abuso sexual contradice
fundamentalmente dicho testimonio.

A pesar de estos posibles recursos positivos con los que una Iglesia
sinodal podria combatir el abuso sexual y la violencia, sigue habiendo
aspectos controvertidos. Estos aspectos controvertidos no solo enturbian
las posibilidades de la sinodalidad, sino que, para empezar, son requisitos
previos para una Iglesia sinodal, ya que contribuyen a la prevencién de los

abusos sexuales. Los principales puntos criticos se derivan de las
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consideraciones realizadas en relacién con los dos puntos ciegos de la
seccién 5. La palabra programdtica «sinodalidad» persigue el objetivo de
una mayor integracién y cohesién internas de la Iglesia a través de un
cambio de actitud de todos sus miembros: todas las partes de la Iglesia estin
llamadas a participar activamente y a escucharse mutuamente para mejorar
la toma de decisiones segtin las reglas de una Iglesia jerdrquica.

De este modo, la sinodalidad debe entenderse como una categorfa de
proceso que describe los cambios deseables en el cuerpo social eclesial. Sin
embargo, no se tiene en cuenta que estos cambios contintian dependiendo
del marco constitucional mondrquico, el cual tiene una parte sustancial de
responsabilidad por el hecho de que se hayan producido abusos sexuales y
se hayan encubierto durante tanto tiempo. La agenda actual de la
sinodalidad no aborda los pasos urgentes necesarios para el desarrollo de
los marcos constitucionales. Para que tal desarrollo se produzca, es clave
superar la concepcién mondrquica del ministerio ordenado que sirve de
base a la estructura mondrquica mds amplia del liderazgo eclesial. Asf se
sentarfan las bases para establecer gradualmente una cultura en la que la
oposicién, la disidencia y el conflicto se consideren expresiones de
participacién constructiva. Una esfera publica que prevea el control y la
asuncién de responsabilidades solo puede surgir si el gobierno y el liderazgo
no proceden de una tnica fuente (mon-archic).

En otras palabras, la sinodalidad es un instrumento obsoleto de la caja
de herramientas sociofiloséficas de la Antigiiedad tardfa, una época en la
que los modelos constitucionales democriticos basados en el estado de
derecho y la separacién de poderes eran en gran medida desconocidos. EI
actual énfasis de la Iglesia en la sinodalidad como marco constitucional
adecuado revela, por lo tanto, un punto ciego terrible y una falta de
conciencia de los verdaderos retos de su reforma constitucional, los cuales
se han hecho dramdticamente visibles a través de los abusos sexuales y la
violencia. La evolucién necesaria puede resumirse en una breve férmula:
no «sinodalidad en lugar de democracia», sino «sinodalidad como
modalidad de participacién sobre la base de los derechos fundamentales y
garantizados de los creyentes». Asi pues, en el seno de la Iglesia se necesita
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urgentemente un debate constitucional. jSolo estamos al principio!

- s -

Daniel Bogner ocupa la citedra de Teologfa Moral y Etica Teoldgica en
la Universidad de Friburgo. Obtuvo la licenciatura en Teologfa con una
tesis sobre Carl Schmitt dirigida por Johann Baptist Metz. Después de
pasar un tiempo en Paris dedicado a la investigacién, hizo un doctorado
sobre Michel de Certeau, SJ, bajo la gufa de Jiirgen Werbick y Luce Giard.
Sus lugares de docencia e investigacién han sido Miinster, Sarrebruck,
Luxemburgo y Friburgo. Se ocupa de cuestiones de ética juridica y ética de
los derechos humanos, asf como de cuestiones de ética sexual y ética de la
paz. Recientemente se ha interesado por los aspectos teoldgicos de la obra
del sociélogo francés Bruno Latour. Durante varios afios fue consultor de
la Conferencia Episcopal Alemana (Comision Justicia y Paz). Es padre de
tres hijos.
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Capitulo 12: ¢(De)formaciones teologicas? La crisis de
los abusos sexuales en el contexto de la eclesiologia

nupcial y la teologia del sacerdocio

Tina Beattie

Algunos informes sobre la crisis de los abusos sexuales recomiendan
investigar de qué manera la teologfa contribuye al clericalismo'. Me
pregunto si la eclesiologia nupcial posconciliar, influida por la idea de la
Iglesia mariana y petrina de Hans Urs von Balthasar y por la Teologfa del
Cuerpo (TdC) del papa Juan Pablo II, invita a una reflexidn critica en este
contexto. En mi opinidn, el cambio en la simbologia teoldgica provocado
por la TdC y sus fundamentos balthasarianos implica un desplazamiento
de la teologfa patriarcal a la teologfa filica. Mientras que la masculinidad
exclusiva del sacerdocio solfa justificarse apelando a la autoridad natural y
divina del varén y a la subordinacién de la mujer para el buen orden de la
sociedad, el hogar y la Iglesia, ahora se defiende apelando al significado
simbélico de la anatomia sexual masculina®. Esto tiene implicaciones
peligrosas para la Iglesia, sumida como estd en el escindalo de los abusos

' Real Comisién sobre las Respuestas Institucionales al Abuso Sexual Infantil, Final Report,
vol. 16 (Australia: Commonwealth of Australia, 2017), www.childabuseroyalcommission.gov.
au/final-report; Comisién Independiente sobre los Abusos Sexuales en la Iglesia, Violence
sexuelle dans UEglise catholique France 1950-2020, resumen del informe final por Jean-Marc
Sauvé (Francia: CIASE, 2021), www.ciase.fr/medias/Ciase-Summary-of-the-Final-Report-5-
october- 2021.pdf. Para consultar el informe completo, véase « Commission Indépendante sur
les abus sexuels dans I’Eglise», CIASE, www.ciase.fr/. Véase también Gerry O’Hanlon,
«Learning from the Murphy Report: A Theological Reflections, Studies: An Irish Quarterly
Review 102, nam. 408 (2013): 423-433, www.jstor.org/stable/23631196.

* Tina Beattie, «Human Dignity and Rights in the Context of Gender and the Sacramental
Priesthoods, Interdisciplinary Journal for Religion and Transformation in Contemporary
Society 6, num. 1(2020): 140-157, doi.org/10.30965/23642807-00601009; Mary Anne Case,
«The Role of the Popes in the Invention of Complementarity and the Anathematization of
Gender», Religion € Gender 6, nim. 2 (2016): 155-172, doi.org/10.18352/rg.10124.
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¢(De)formaciones teoldgicas?

clericales.

La Iglesia posconciliar

En un articulo publicado por primera vez en 1971, Balthasar lamenta la
pérdida de la «profunda feminidad del caricter mariano de la Iglesia»,
argumentando que esta «se ha convertido mds que nunca en una Iglesia
masculina, si acaso no habria que decir una entidad sin sexo, en la que la
mujer puede ganarse un lugar en la medida en que esté dispuesta a
convertirse ella misma en tal entidad»°. Tras un declive posconciliar de la
devocién mariana y la eclesiologfa, en los afios ochenta se produjo un
resurgimiento bajo el papado de Juan Pablo I, cuando Balthasar empezé a
desplazar a Karl Rahner como tedlogo posconciliar de referencia®. Esto
anuncié un cambio de tendencia contra muchas de las reformas del
Concilio y la aparicién de un ethos mds absolutista y de género bajo los
pontificados de Juan Pablo II y Benedicto X V1.

Aunque se debate el alcance de la influencia de Balthasar en Juan Pablo
II, dicha influencia se distingue en la teologfa nupcial y mariana de los
ultimos afios de su pontificado. Balthasar escribié un comentario sobre la
enciclica Redemptoris Mater’, y Juan Pablo II se basé en algunas de sus
ideas para ofrecer una respuesta a las nuevas actitudes ante la sexualidad
humana en la cultura occidental y a los retos planteados por las mujeres
con sus crecientes demandas de igualdad de derechos tanto en la Iglesia
como en la sociedad secular. El papa adopt6 un enfoque irenista en sus

3 Hans Urs von Balthasar, Elucidations, trad. John Riches (Londres: SPCK, 1975), 70.

“John L. Allen Jr., «Debating Karl Rahner and Hans Urs von Balthasar: Interview with David
Schindlers», National Catholic Reporter, 28 de noviembre de 2003, www.nationalcatholic
reporter.org/word/word112803.htm; Robert Barron, «How von Balthasar Changed My
Mind», en Renewing Our Hope: Essays for the New Evangelization (Washington, DC: Catholic
University of America Press, 2020), 65-84.

* John Paul II, Mary: God’s Yes to Man: Jobn Paul’s Encyclical Redemptoris Mater (San
Francisco: Ignatius Press, 1988). Véase también Brendan Leahy, «John Paul II and Hans Urs
von Balthasar», en The Legacy of Jobn Paul II, ed. Gerald O’Collins y Michael Hayes (Londres:
Bloomsbury Publishing, 2008), 31-50.
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intervenciones sobre el feminismo y los derechos de la mujer, abogando
por un «nuevo feminismo» (Evangelium vitae, ndm. 99) y tratando de
afirmar la dignidad de la mujer (Mulieris dignitatem), pero Balthasar dio
una idea clara de lo que estaba en juego: «La ofensiva mundial del
“feminismo”, que lucha por la igualdad de la mujer con el hombre, se
manifiesta dentro de la Iglesia como la reivindicacién de las mujeres al
sacerdocio ministerial. En conjunto, el frente de batalla presenta un
panorama confuso, lo cual afecta a su vez al 4dmbito eclesial, que ademds
tiene sus propios problemas especiales»©.

La TdC se originé como una catequesis sobre el libro del Génesis que
se pronuncié en una serie de audiencias semanales entre 1979y 1984 y se
publicé posteriormente como Man and Woman He Created Them: A
Theology of the Body’. Ofrece un enfoque innovador de la diferencia sexual
basado en la afirmacién de que Génesis 2 revela el significado nupcial del
cuerpo humano, expresado de formas diferentes pero complementarias en
el matrimonio y la continencia voluntaria (celibato y virginidad). Tratando
de superar cualquier dualismo alma/cuerpo, la TdC representa el cuerpo
como poseedor de un lenguaje sexual, capaz de expresar la verdad del ser
humano creado parala comunién en relaciones interpersonales de entrega
mutua, pero vulnerable a los efectos del pecado original en su
predisposicién a la vergiienza y el abuso. El amor sexual procreador entre
marido y mujer es andlogo a la relacién fecunda de Cristo Esposo con su
Esposa la Iglesia. Esto encuentra su expresion en la esperanza escatoldgica
de aquellos que se comprometen de por vida a la virginidad o al celibato
por el reino, de modo que la continencia voluntaria «ha adguirido el
significado de un acto de amor esponsal, esto es, de una donacién esponsal

¢ Hans Urs von Balthasar, «Women Priests? A Marian Church in a Fatherless and Motherless
Culture», Communio 22 (1995): 164, www.communio-icr.com/articles/view/women-priests;
también publicado como «Women Priests?», en New Elucidations, trad. Sr. Mary Theresilde
Skerry (San Francisco: Ignatius Press, 1986).

7 John Paul II, Man and Woman He Created Them: A Theology of the Body, trad. Michael
Waldstein (Boston MA: Pauline Books and Media, 2006). Sigo la siguiente versién espafiola:
Juan Pablo II, Hombre y Muger lo cred. El amor bumano en el plano divino, 2¢ ed. (Madrid:
Ediciones Cristiandad, 2010) (N. de la T.).
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de si, con el fin de corresponder, de modo particular, al amor esponsal del
Redentor; una donacién de si entendida como renuncia, pero hecha sobre
todo por amor»®.

La TdC se difunde ampliamente a través del Instituto de la Teologfa del
Cuerpo, dirigido por Christopher West, y a través de conferencias
episcopales, didcesis, universidades y programas pastorales y parroquiales’.
Se promueve como recurso para la formacién sacerdotal', y goza de
popularidad entre los grupos politicos conservadores y los medios de
comunicacién, donde se utiliza para cuestionar las ideas progresistas
relativas a la sexualidad y el género. A propdsito de su investigacién sobre

¥ Juan Pablo II, Hombre y Muger, 79.9. Los nimeros se refieren a los nimeros de las audiencias
y de pérrafo y todas las cursivas son las que figuran en el texto.

? Conferencia de Obispos Catdlicos de Estados Unidos, «Theology of the Body Overview>,
www.usccb.org/issues-and-action/marriage-and-family/natural-family-planning/catholic-
teaching/theology-of-the-body; Instituto de la Teologfa del Cuerpo, «Providing Answers to
Life’s Burning Questions», tobinstitute.org/; Didcesis catdlica de Broken Bay, «Theology of
the Body», www.bbcatholic.org.au/evangelisation/life-marriage-and-family/understanding-
the-human-person/theology-of-the-body; Pontifex University, «Master of Sacred Arts: The
Theology of the Body and the New Evangelization», www.pontifex.university/page/show/
407224; Universidad de Dallas, «Theology of the Body», udallas.edu/ministry/academics/
continuinged/tob.php; Universidad Franciscana de Steubenville, «A Foundational Vision:
Theology of the Body», franciscanathome.com/node/2158.

' Véase Instituto de la Teologfa del Cuerpo, «In the Person of Christ Clergy Enrichment
Programme», tobinstitute.org/programs/in-the-person-of-christ/; Fr Thomas J. Loya, STB,
«Catholic Clergy Formation and Theology of the Body», Ascension, 30 de abril de 2019,
media.ascensionpress.com/2019/04/30/catholic-clergy-formation-and-theology-of-the-
body/; Thomas J. McGovern, «The Spousal Dimension of the Priesthood>, The National
Catholic Bivethics Quarterly 3, nim. 1, (primavera 2003): 95-110, doi.org/10.5840/ncbq
20033180.

" EWTN, «Theology of the Body», www.ewtn.com/catholicism/library/theology-of-the-
%20body-21271; Andrew Cannon, «Pope St. John Paul II and the “Theology of the Body’»,
The European Conservative, 7 de noviembre de 2021, europeanconservative.com/articles/
essay/pope-st-john-paul-ii-and-the-theology-of-the-body/ ; José Granados, DCJM, «The
Theology of the Body in the United States», Humanum: Issues in Family, Culture and Science
3 (2015), humanumreview.com/articles/the-theology-of-the-body-in-the-united-states, publicado
por Pontifical John Paul II Institute for Studies on Marriage and Family en Washington, DC;
Michael Quinlan, «Making Progress: Dehumanizing Humanity», The Imaginative
Conservative, 2 de abril de 2016, theimaginativeconservative.org/2016/04/making-progress-

211


http://www.usccb.org/issues-and-action/marriage-and-family/natural-family-planning/catholic-teaching/theology-of-the-body
http://www.usccb.org/issues-and-action/marriage-and-family/natural-family-planning/catholic-teaching/theology-of-the-body
https://tobinstitute.org/
http://www.bbcatholic.org.au/evangelisation/life-marriage-and-family/understanding-the-human-person/theology-of-the-body
http://www.bbcatholic.org.au/evangelisation/life-marriage-and-family/understanding-the-human-person/theology-of-the-body
http://www.pontifex.university/page/show/%20407224
http://www.pontifex.university/page/show/%20407224
https://udallas.edu/ministry/academics/continuinged/tob.php
https://udallas.edu/ministry/academics/continuinged/tob.php
https://franciscanathome.com/node/2158
http://tobinstitute.org/programs/in-the-person-of-christ/
https://media.ascensionpress.com/2019/04/30/catholic-clergy-formation-and-theology-of-the-body/
https://media.ascensionpress.com/2019/04/30/catholic-clergy-formation-and-theology-of-the-body/
http://www.ewtn.com/catholicism/library/theology-of-the-%20body-21271
http://www.ewtn.com/catholicism/library/theology-of-the-%20body-21271
https://europeanconservative.com/articles/essay/pope-st-john-paul-ii-and-the-theology-of-the-body/
https://europeanconservative.com/articles/essay/pope-st-john-paul-ii-and-the-theology-of-the-body/
https://humanumreview.com/articles/the-theology-of-the-body-in-the-united-states
https://theimaginativeconservative.org/2016/04/making-progress-dehumanizing-humanity.html

¢(De)formaciones teoldgicas?

los jévenes seminaristas catdlicos en Estados Unidos, Medora W. Barnes
escribe: «Desde las ensenanzas de 1979-1984 del papa Juan Pablo II —
conocidas colectivamente como “Teologia del Cuerpo”— hasta en los
escritos mds recientes, la Iglesia catélica ha respondido al feminismo, la
anticoncepcidn, la liberacién sexual y los continuos cambios en las
creencias y normas en todala sociedad occidental uniéndose en torno a una
postura “antigénero”»'* La TdC ha sido criticada por su abstraccién, su
romanticismo, su enfoque exclusivo en el amor sexual sin tener en cuenta
otros aspectos de la expresividad y la actividad corporal, su resistencia a la
anticoncepcién y su método de entender e interpretar las Escrituras®. Luke
Timothy Johnson observa que dicha teologfa revela «un profundo
desinterés por las formas en que la experiencia de las personas casadas, y
especialmente de las mujeres [...] puede influir en la teologfa y el proceso
de toma de decisiones de la Iglesia» .

El papa Francisco ofrece una teologfa de las relaciones humanas menos
idealista y mds sensible desde un punto de vista pastoral en su exhortacién
apostolica postsinodal de 2016 sobre la familia, Amoris laetitia, aunque
sigue apelando a la Iglesia mariana y petrina para justificar la exclusién de
las mujeres del sacerdocio sacramental. Respondiendo a la pregunta de la

dehumanizing-humanity.html; The Family Science Alliance, «Lectori Salutem», www.csaladt
udomany.hu/november-2021/. Véase también un llamamiento a la TdC en una campafia
contra el plan de estudios del Departamento de Educacién de Nebraska por la Conferencia
Cat6lica de Nebraska: Jeremy, «Attacking the Theology of the Body», Nebraska Catholic
Conference, 19 de marzo de 2021, necatholic.org/news-events/newsroom.html/article/2021/
03/19/attacking-the-theology-of-the-body.

"2 Medora W. Barnes, «Catholic Seminarians on “Real Men”, Sexuality, and Essential Male
Inclusivity», Religions 13 (2022): 352, doi.org/10.3390/rel13040352.

" Charles Curran, «Marriage, Sexuality, Gender, and the Family», en The Moral Theology of
Pope Jobn Paul II (Londres: T & T Clark, 2005), 160-201; Luke Timothy Johnson, «A
Disembodied “Theology of the Body’», Commonweal, 4 de junio de 2004, www.commonweal
magazine.org/disembodied-theology-body; Christina Traina, «Papal Ideals, Marital Realities:
One View from the Ground», en Sexual Diversity and Catholicism: Toward the Development
of Moral Theology, ed. Patricia Beattie Jung y Joseph Andrew Coray (Collegeville, MN:
Liturgical Press, 2001), 278-279.

' Johnson, «A Disembodied “Theology of the Body’».
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periodista sueca Kristina Kappelin sobre por qué la Iglesia no ordena
mujeres, dijo: «En la eclesiologia catdlica hay dos dimensiones: la
dimensién petrina, que es la de los apdstoles—Pedro y el colegio
apostolico, que es la pastoral de los obispos—y la dimension mariana, que
es la dimensién femenina de la Iglesia [...] Yla Iglesia esposa a Jesucristo. Es
un misterio esponsal»". El intento de Francisco de provocar un cambio en
el ethos del ministerio pastoral de la Iglesia ha puesto de manifiesto
profundas fisuras en la jerarquia catdlica y en el laicado'®. Las guerras
culturales que dividen a la Iglesia en Estados Unidos y en otros lugares son
sintomdticas de un enfrentamiento continuado entre quienes consideran
fundamental para la identidad catdlica la estricta adhesién a la doctrina de
la Iglesia sobre ética sexual y reproductiva, y quienes acogen con
satisfaccion el enfoque mds holistico de Francisco, con su énfasis en la
justicia social, econdémica y medioambiental.

Una «Encuesta de sacerdotes catdlicos estadounidenses» de 2021
muestra una correlacién entre las opiniones politicas de los sacerdotes y su
mayor o menor grado de aprobacién del papa Francisco. El 68,9% de los
que se consideran «muy conservadores» desaprueban a Francisco,
mientras que ninguno de los que se identifican como liberales en politica
lo desaprueba. La encuesta también produjo «una fuerte confirmacién
empirica de la percepcién casi omnipresente de que los sacerdotes mds
jovenes son mds ortodoxos en sus creencias que los sacerdotes de mids
edad»". En comparacién con una encuesta anterior realizada en 2002, este

" Oficina de prensa de la Santa Sede, «Conferencia de prensa del santo padre durante el vuelo
de regreso a Romax, 2 de febrero de 2016,

www.vatican va/content/francesco/es/speeches/2016/november/documents/papa-
francesco_20161101_svezia-conferenza-stampa.html.

'¢ Msgr. Robert Batule, «Amoris Laetitia in Light of Theology of the Body», Crisis Magazine,
14 de mayo de 2018, www.crisismagazine.com/2018/affirming-theology-body; Philip Lawler,
«Betraying the Legacy of John Paul II», First Things, 19 de agosto de 2019,
www.firstthings.com/web-exclusives/2019/08/betraying-the-legacy-of-john-paul-ii.

' Brad Vermurlen, Stephen Cranney y Mark Regnerus, «Introducing the 2021 Survey of
American Priests: Overview and Selected Findings», SSRN, octubre de 2021,
papers.ssrn.com/sol3/papers.cfm?abstract_id=3951931.

213


http://www.vatican.va/content/francesco/es/speeches/2016/november/documents/papa-francesco_20161101_svezia-conferenza-stampa.html
http://www.vatican.va/content/francesco/es/speeches/2016/november/documents/papa-francesco_20161101_svezia-conferenza-stampa.html
http://www.crisismagazine.com/2018/affirming-theology-body%3B
http://www.firstthings.com/web-exclusives/2019/08/betraying-the-legacy-of-john-paul-ii
https://papers.ssrn.com/sol3/papers.cfm?abstract_id=3951931

¢(De)formaciones teoldgicas?

estudio revela una mayor oposicion a la ordenacién de mujeres y hombres
casados, y un cierto endurecimiento de las actitudes con respecto al control
de la natalidad para las parejas casadas y con respecto a la masturbacién™.
Un testigo citado en el informe de la Real Comisién australiana, el Dr.
G. O’Hanlon, §J, se refiere a «un resurgimiento del clericalismo en los
seminarios australianos y en los seminarios de todo el mundo»". Otro
testigo, el Dr. Thomas Doyle, OP, cita estudios que «indican que la actual
generacion de jovenes sacerdotes se ven a si mismos como esencialmente
diferentes de los laicos y como hombres escogidos por Dios: “Parece, por
este y otros indicadores, que el clericalismo catélico estd vivo, es maligno y

sigue prosperando”»*

. Teniendo esto en cuenta, planteo algunas
preguntas inquietantes sobre cémo las teologfas de género que surgieron
durante el papado de Juan Pablo II podrian haber contribuido a este

crecimiento del conservadurismo y del clericalismo que lo acompana.

Teologia nupcial y formacién sacerdotal

Juan Pablo II intenta defender el celibato y la masculinidad del sacerdocio
sin negar lo que considera el «significado esponsal del cuerpo»?'. En su
exhortacién apostdlica postsinodal de 1992 sobre la formacién de los
sacerdotes, Pastores dabo vobis, explica su interpretacion teoldgica de la ley
del celibato:

Esta voluntad de la Iglesia encuentra su motivacién ltima en la relacién
que el celibato tiene con la ordenacién sagrada, que configura al
sacerdote con Jesucristo, Cabeza y Esposo de la Iglesia. La Iglesia, como

'® Vermurlen, Cranney y Regnerus, «Introducing the 2021 Survey». La oposicién de los
sacerdotes al aborto sigue siendo alta en ambas encuestas.

' Real Comisién australiana, transcripcion de G. O’Hanlon, caso de estudio 50, 8 de febrero
de 2017, 24993:28-24994:6, 639.

** Real Comisién australiana, «Précis—Father Thomas (Tom) Doyle OP», caso de estudio 50,
prueba documental 50-0003, IND.0650.001.0001_R en 0044_R., 639,
www.childabuseroyalcommission.gov.au/sites/default/files/IND.0650.001.0001_R.pdf.

*! Juan Pablo II, Hombre y Mujer, 13.2.
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Esposa de Jesucristo, desea ser amada por el sacerdote de modo total y
exclusivo como Jesucristo, Cabeza y Esposo, la ha amado (nam. 29).

La vocacién al celibato exige autodisciplina y control. No solo constituye
una condicién humana excepcional en relacién con la normatividad del
matrimonio®, sino que también implica una lucha sostenida contra la
«triple concupiscencia» identificada como «la concupiscencia de la carne,
la concupiscencia de los ojos y la soberbia de la vida»*. En una seccién de
la TdC titulada «Vergiienza sexual», se cita la concupiscencia como un
peligro particular: «El hombre tiene pudor del cuerpo a causa de la
concupiscencia. Mds adn, tiene pudor no tanto del cuerpo, sino
precisamente de la concupiscencia»®. Juan Pablo II se refiere
repetidamente al conflicto entre la pureza del corazén y la concupiscencia
de la carne, observando que «[e]l “corazén” se ha convertido en lugar de
combate entre el amor y la concupiscencia»®. Es innegable que la
sexualidad masculina es vulnerable a los impulsos violentos y explotadores,
como ponen de manifiesto las estadisticas de abusos sexuales, violencia
doméstica y trata de personas®, pero este énfasis en la relacién entre la
verglienza y los apetitos sexuales tiene implicaciones para aquellos hombres
célibes que no tienen suficientemente integrada la comprensién de su
sexualidad como para alcanzar los altos ideales de la TdC.

Los clérigos infractores entrevistados por Marie Keenan en una
investigacién sobre los abusos clericales en la Iglesia irlandesa ofrecen un
trigico testimonio de los conflictos psicoldgicos que conlleva la lucha
descrita en la TdC, con sus profundas asociaciones entre lujuria o

** Juan Pablo II, Hombre y Mujer, 73.4-5.

# Juan Pablo II, Hombre y Muger, 26.1-2. La referencia biblica es 1 Jn. 2,16. En algunas
traducciones, «concupiscencia» se traduce como «Iujuria». Véase laentrevista de la agencia Zenit
al traductor Michael Waldstein: «Retranslating the Theology of the Body»,
archive.secondspring.co.uk/articles/waldstein.htm.

** Juan Pablo II, Hombre y Muger, 28.5.

* Juan Pablo II, Hombre y Muger, 32.3.

*¢ UN Women, «Facts and figures: Ending violence against women», www.unwomen.org/en/what-
we-do/ending-violence-against-women/facts-and-figures.
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concupiscencia y vergiienza. Keenan llega a la conclusién de que, aunque
sus entrevistados aspiraban a una «masculinidad clerical célibe perfecta»?,
con actitudes rigidas hacia la ortodoxia doctrinal y la pureza sexual,
subyacfan sentimientos de autodesprecio, un desarrollo sexual
interrumpido, miedo a las mujeres y a las nifas y/u homosexualidad
reprimida, y una incapacidad para la intimidad emocional. Concluye que
«las identidades basadas en la vergiienza respaldan mis reflexiones sobre el
vinculo entre el fracaso a la hora de alcanzar la masculinidad clerical célibe
perfecta y la agresién sexual infantil. [...] La tesis principal de mi trabajo es
que el abuso sexual es inevitable dado el sistema de valores que ensefia la
Iglesia catdlica y al que se adhieren muchos sacerdotes» .

Keenan relaciona este «sistema de valores» con «la eclesiologfa actual
[que] sugiere un modelo dual de Iglesia en el que la Iglesia de los clérigos es
superior y mds “santa” que la Iglesia de los laicos»*. Aunque esto permite
al sacerdote abusador experimentar «una posicién de poder dominante en
el dmbito publico», los entrevistados en su investigacién indicaron que «la
impotencia personal, la falta de autonomia, la soledad y la frustracién en la
esfera privada formaban parte en gran medida de su vida cotidiana»*. EI
«infractor sexual clerical» es, segiin ella, «alguien cuya identidad
masculina clerical y cuya forma de “hacer” el sacerdocio o la fraternidad
religiosa se construyen sobre una vida imposible de vivir»*'. Sin duda, hay
muchos buenos sacerdotes que, por la gracia de Dios, logran la renuncia
que exige el celibato, pero otros muchos no lo consiguen. Algunos
mantienen discretamente relaciones sexuales, otros se convierten en
abusadores.

Todos los informes relativos a la crisis de los abusos sexuales llaman la
atencién sobre los exagerados atributos de poder de los que goza el

¥ Marie Keenan, Child Sexual Abuse and the Catholic Church: Gender, Power, and
Organizational Culture (Oxford: Oxford University Press, 2012), 245.

2 Keenan, Child Sexual Abuse and the Catholic Church, 255.

» Keenan, Child Sexual Abuse and the Catholic Church, 237.

3 Keenan, Child Sexual Abuse and the Catholic Church, 237.

31 Keenan, Child Sexual Abuse and the Catholic Church, xv.
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sacerdocio. Una mujer francesa recuerda cémo ella y su hermana sufrieron
abusos de un sacerdote cuando eran adolescentes: «Estamos en una
condicién de sumisién [...] en un cautiverio mental. Entonces, seguimos a
esta persona que de repente toma poder sobre nosotras. [...] Estamos
atrapadas en una tela de arafia»*. El abuso sexual como expresién de poder
significa que la persona sometida y feminizada no siempre es
necesariamente una mujer, sino que puede ser un nifio o un adulto
vulnerable de cualquier sexo o edad. El abuso sexual tiene que ver con el
poder y no con la orientacién sexual.

Los jévenes seminaristas estadounidenses entrevistados por Barnes
muestran actitudes hacia la masculinidad que en algunos aspectos son
preocupantemente similares a las identificadas por Keenan. Por una parte,
Barnes argumenta que, al equiparar la virilidad anatémica con Ia
masculinidad y rechazar los enfoques constructivistas sociales acerca del
género, los seminaristas tenfan una visién de la masculinidad mds inclusiva
que sus homdlogos seculares, porque la anatomfa, y no el comportamiento
o el caricter, es el factor determinante. Por otra parte, se mostraban
manifiestamente ansiosos por evitar ser vistos como homosexuales. Barnes
escribe: «Entre las ensefianzas catdlicas generales sobre la sexualidad, las
normas especificas contra los sacerdotes homosexuales y el contexto de los
escindalos de abusos sexuales, los seminaristas se sentfan presionados a
mostrar una imagen heterosexual muy tradicional, incluso defendiendo
una visién bioldgica esencialista que incluye a todos los hombres
independientemente de su comportamiento»®. Este es el contexto en el
que reflexiono sobre la eclesiologia que sigue dando forma a la teologfa del
sacerdocio en sus formas mds conservadoras. Mediante un examen del
lenguaje mds bien benévolo de Juan Pablo II, analizaré los cimientos
teoldgicos sobre los que se construyé la teologfa nupcial posconciliar.

3> Mireille, citada en Sylvie Corbet, «French Report: 330,000 Children Victims of Church Sex
Abuse», Associated Press, 5 de octubre de 2021, apnews.com/article/europe-france-child-
abuse-sexual-abuse-by-clergy-religion-ab5dalff10£905b1c338a6f3427a1c66.

33 Barnes, «Catholic Seminarians», 8.
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Pureza sacerdotal y carne pecadora

El fracaso de la jerarquia catélica a la hora de tratar eficazmente los abusos
sexuales se atribuye con frecuencia a un deseo equivocado de proteger la
reputacién de la Iglesia. No se trata solo de una preocupacién por la
institucion, puesto que tiene que ver con la pureza escatoldgica de la Iglesia
como Esposa de Cristo. ;Hasta qué punto los pecados de los sacerdotes
deben considerarse como independientes de la pureza sustancial de la
Iglesia, y hasta dénde deberfan llegar las autoridades eclesidsticas para
proteger esta pureza frente al escindalo puablico?

El informe de la Real Comisién australiana incluye una seccién titulada
«La Iglesia catdlica como “sociedad perfecta”», que varios testigos
describen como un retorno a un modelo de Iglesia mds antiguo,
preconciliar, desde los afios ochenta. En su testimonio ante la Comisién, el
obispo Vincent Long Van Nguyen describe el clericalismo como «un
subproducto del modelo de “sociedad perfecta” de la Iglesia catélica» que
funcioné bajo Juan Pablo II y Benedicto XVI*. Este modelo puede
remontarse a la Iglesia medieval o incluso antes, pero yo me centro en un
debate teoldgico que surgié en los anos previos al Vaticano II sobre si la
pureza intrinseca de la Iglesia se vefa o no afectada por los pecados de sus
miembros®.

En 1961, Balthasar publicé un articulo en el que intentaba resolver este
debate recuperando la idea medieval de la Iglesia como casta meretrix
(«prostituta casta»)*. Se bas6 en la tradicién biblica y posbiblica de la casta
meretrix para dar legitimidad histdrica a su argumento segin el cual,
paradéjicamente, la Iglesia es a la vez santa y pecadora hasta el final de los

* Real Comisién australiana, transcripcién de V. Long Van Nguyen, caso de estudio 50, 21 de
febrero de 2017, 25779:26-35, 621-622.

% Stephen D. Lawson, «The Apostasy of the Church and the Cross of Christ: Hans Urs von
Balthasar on the Mystery of the Church as Casta Meretrix», Modern Theology 36, num. 2
(2020): 259-280, doi.org/10.1111/moth.12522.

*¢ Hans Urs von Balthasar, « Casta Meretrix», trad. John Saward, en Explorations in Theology,
vol. 2: Spouse of the Word (San Francisco: Ignatius Press, 1991), 196, publicado por primera
vez en Sponsa Verbi (Skizzen zur Theologie IT) (Einsiedeln: Johannes Verlag, 1961), 203-305.

218



¢(De)formaciones teoldgicas?

tiempos. La unién esponsal entre Cristo y la Iglesia es tan intima que son
una sola carne, pero esto conlleva una lucha continua entre Cristo como
Esposo y la humanidad pecadora como Esposa. La Iglesia mariana es la
esperanza escatoldgica de la Virgen Esposa, pero esto no trasciende la
realidad pecaminosa de la Iglesia terrenal. Stephen D. Lawson explica: «La
imagen de la casta meretrix es, en Gltima instancia, una imagen de la
encarnacién de Dios hasta la humillacién total y, de hecho, hasta las
profundidades del pecado y del infierno. La imagen apunta a “la extrema
esencia humillante de la encarnacién de Dios”»%.

Balthasar cita numerosas fuentes biblicas y medievales, incluidos los
profetas del Antiguo Testamento: «mas td, ramera descarada, te resistias a
humillarte»> (Jr. 3,3) y «Babilonia, mi amada, se ha convertido en
abominacién para mi>» (Is. 21,4)*, asi como la descripcién que Guillermo
de Auvernia hace de esta «abominacién»: «Para Dios mismo ella se ha
convertido en una abominacidn. Ya no estamos ante una €sposa, sino ante
un monstruo terriblemente deforme y feroz»*’. Balthasar parafrasea la
condena de este mismo autor contra el clero, que «prostituye a la Santa
Iglesia, porque por un escudlido beneficio invita a todo el mundo a
avergonzarla. Y asf le destrozan los pezones y le arrancan los pechos, en una
palabra»*.

La biblista J. Cheryl Exum se pregunta por qué los estudiosos del
Antiguo Testamento (en su mayoria varones) pasan por alto «los
problemas éticos que plantean los pasajes en los que se representa a una
divinidad masculina abusando sexualmente de una victima femenina»*.
Desafiando el argumento de Robert Carroll segtn el cual en los textos

%7 Lawson, «The Apostasy of the Church and the Cross of Christ», 269, citando a Hans Urs
Von Balthasar, «Casta Meretrix», en Skizzen zur Theologie, 250 (traduccién de Lawson).

% Traduccién del texto latino de la Vulgata (N. de 1a T.).

% Balthasar, «Casta Meretrix», 197-198, en referencia a la transcripcién de H. Riedlinger en
Hobeliedkommentare des MA (1958), 255s.

40 Balthasar, « Casta Meretrix», 196.

' J. Cheryl Exum, Plotted, Shot, and Painted: Cultural Representations of Biblical Women
(Shefhield: Sheffield Academic Press, 1996), 102.
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proféticos las mujeres son «metéforas, no personas»** y estas metdforas
violentas se dirigen «esencialmente a una comunidad masculina»*®, la
citada autora escribe: «En las mismas metdforas ya estd inscrita toda una
serie de opiniones negativas sobre las mujeres y sobre el comportamiento y
la sexualidad femeninos, asi como sobre el poder en las relaciones de
género: los hombres dominan y las mujeres se someten»*.

Balthasar pertenecfa a una época en la que la teologfa era escrita por
hombres y para hombres®. Sus metdforas de la Iglesia como una ramera
mutilada se dirigen a los «lideres modernos de la Iglesia»“ en un tiempo
en el que ahora sabemos que los abusos sexuales por parte del clero eran
endémicos. El informe sobre la Iglesia catdlica francesa estima que 3.000
profesores y lideres catdlicos, dos tercios de los cuales eran sacerdotes,
habfan abusado de al menos 330.000 nifios en los afios comprendidos entre
1950 y 2020. El resumen final del informe se refiere a esta violencia sexual
como un «fenémeno masivo, cubierto durante mucho tiempo por un
manto de silencio y cuya magnitud es dificil de determinar»*. Cuando
Balthasar utilizé imdgenes violentas de humillacidon sexual para describir
los pecados de los miembros de la Iglesia, se trataba de algo mds que una
metifora eclesiolégica. Ahora sabemos que eran descripciones bastante
literales del comportamiento de muchos sacerdotes.

Otro de los textos de Balthasar, Heart of the World, publicado por
primera vez en 1945 con el titulo Das Herz der Welt, es un didlogo

apasionado que describe la relacién entre Cristo y la Esposa como una

2 Exum, Plotted, Shot, and Painted, 120, citando a Robert C. Carroll, «Desire Under the
Terebinths: On Pornographic Representation in the Prophets — a Response», en Athalya
Brenner, ed., 4 Feminist Companion to the Later Prophets (Sheftield: Sheffield Academic Press,
1995), 285.

3 Exum, Plotted, Shot, and Painted, 120, citando a Carroll, «Desire Under the Terebinths»,
292.

“ Exum, Plotted, Shot, and Painted, 120.

% Queda fuera del 4mbito de este articulo considerar la influencia de Adrienne von Speyr en
Balthasar.

“¢ Balthasar, « Casta Meretrix», 197.

7 Sauvé, «Sexual Violence in the Catholic Church», 7.

220



¢(De)formaciones teoldgicas?

lucha violenta, en la que Cristo lucha por derrotar y dominar a su reacia
Esposa. La Esposa (que habla en varias voces narrativas que constituyen la
condicién humana) estd aprisionada en la «amarga bisqueda de placer»**
del ego: «Estoy tumbada en mi lecho de placer y este placer me repugna, y
quisiera soltarme y levantarme»*. Este sentimiento de aprisionamiento y
autodesprecio erige un muro de soledad que separa al creyente/Esposa de
la libertad que ofrece Cristo: «Por fuera, aparento una alegria
despreocupada y una resignacién experimentada; por dentro, sin embargo,
en la profunda caverna de la desesperacion, pulula una gentuza putrida que
odia la luz; oportunidades desperdiciadas, gracias rechazadas, abatimiento
invencible, el olor de la putrefaccién»>'.

El capitulo titulado «Conquest of the Bride» describe cémo Cristo
acaba finalmente con esta resistencia para purificar y redimir el cuerpo de
su Esposa ramera. Cristo se dirige ala Esposa: «Una bofetada en tu cara no
puede arrancarte mds que una sonrisa avergonzada. La desgracia te cubre
de arriba abajo, atin mds dolorosamente cuando intentas negarlo,
fingiendo que no pasa nada»>'. Balthasar describe a Cristo enfrascado en
una batalla mortal con «mi Cuerpo, mi Iglesia», debilitado y «herido de
muerte» por ceder a la tentacién de «entregarme al oscuro caos de un
cuerpo, de sumergirme bajo la superficie reluciente de la carne»: «Me
atrevi a entrar en el cuerpo de mi Iglesia, el cuerpo mortal que # eres [...]
iNo me extrafia que te dieras cuenta de tu ventaja sobre m{ y tomaras por
asalto mi desnudez! Pero te he vencido desde la debilidad y mi Espiritu ha
dominado a mi carne rebelde y recalcitrante. (jNunca una mujer ha

opuesto una resistencia mds desesperada!)»*?

. Estas palabras son la
descripcién de una violacién.

Olivier Savignac sufrié abusos cuando tenia trece afos. En una

“ Hans Urs von Balthasar, Hearr of the World, trad. Erasmo S. Leiva (San Francisco: Ignatius
Press, 1979), 136.

* Balthasar, Heart of the World, 135.

*0 Balthasar, Heart of the World, 138.

*! Balthasar, Heart of the World, 192.

52 Balthasar, Heart of the World, 194-196.
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entrevista dijo: «Yo percibia a este sacerdote como alguien bueno, una
persona carifosa que no me harfa dafo. [...] Pero fue cuando me encontré
en esa cama medio desnudo y ¢l me estaba tocando que me di cuenta de
que algo iba mal. [...] Es como una gangrena dentro del cuerpo y la psique
de la victima»*. El buen sacerdote y la victima gangrenada: hay una
disonancia chocante entre lo que significan esas palabras en las fantasfas
teopornograficas de Balthasar sobre el Esposo entrando en el cuerpo
putrefacto de la Esposa y lo que significan para la victima del abuso
sacerdotal. Keenan deja claro que el abusador se oculta a si mismo el
sufrimiento de su victima, al tiempo que experimenta una intensa
vergiienza. Ella escribe: «Empecé a preguntarme si los agresores clericales
se volvieron “violentos” y crueles con los nifios (aunque en muchos casos
no lo fueran abiertamente), debido a la “violencia” y crueldad sistémica
que se ejercié sobre sus cuerpos y espiritus en el transcurso de sus vidas
como joévenes clérigos. Me preguntaba si, al ser heridos, se habfan
convertido en hirientes»>*. El sacerdote abusador es a la vez la Esposa y el
Esposo, Cristo yla Iglesia, atrapado en ese campo de batalla de la verglienza
entre el amor y la lujuria, hiriendo y siendo herido sin piedad ni alivio para
s ni para sus victimas.

Del patriarcado al falocentrismo

En los escritos posconciliares de Balthasar, la retérica de la violacién y la
conquista se sustituye por una interpelacién a la sexualidad masculina del
rol sacerdotal. En una reflexién sobre la Carta a los Efesios 5 en el contexto
de Humanae vitae, hace repetidas referencias a la analogfa entre la fecunda
relacién sexual en el matrimonio y la fecunda relacién de Cristo con la
Iglesia, incluyendo una referencia explicita al significado kendtico del
orgasmo masculino: «A diferencia del hombre en el acto sexual, Cristo no

entrega solo un poco de su sustancia. No, Cristo entrega toda su

>3 Oliver Savignac, citado en Corbet, «French Report: 330,000 Children Victims of Church
Sex Abuse».
5t Keenan, Child Sexual Abuse and the Catholic Church, 243.
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sustancia»®. En un articulo titulado «The Christian and Chastity»,
Balthasar se pregunta: «¢Qué es su eucaristia sino, en un nivel superior, un
acto interminable de flujo fecundo de toda su carne, como el que un
hombre solo puede lograr momentineamente con un érgano limitado de
su cuerpo?»>*. Con su extravagancia habitual, escribe sobre lo que significa
para Cristo dar su carne «prédigamente» en la eucaristia, mediante una
comparacién con las relaciones sexuales en el matrimonio: «El hombre,
incluso y especificamente en el acto sexual, debe mostrar una entrega
perfecta y amorosa, que al mismo tiempo acoge la entrega de la mujer y le
da forma; la esposa es la que se deja formar, sin poner limites internos al
amor que ella ha recibido»*. Segtin Balthasar, este amor conyugal es
«asumido» en el «amor nupcial» de Cristo por la Iglesia: «La sexualidad
humana ha sido creada precisamente por y para ese amor»**. Una vez mds,
solo puedo preguntarme qué puede pasar por la mente de un sacerdote
abusador, si se engafia a si mismo creyendo que estd ofreciendo amor
espiritual a su victima, la cual no deberfa poner «limites internos» a la
forma de recibir ese amor. Muchas victimas de abusos relatan cdmo sus
agresores explicaban su comportamiento como una forma de amor
espiritual o mistico. Una mujer que describid los abusos de los que habia
sido victima a manos de Jean Vanier afirmé que este le habfa dicho: «No
somos nosotros, son Maria y Jestis»*.

Los aspectos explicitamente sexuales de la retdrica teoldgica de

Balthasar suelen ser ignorados o negados por quienes se interesan por él%.

5> Hans Urs von Balthasar, «A Word On Humanae Vitae», en New Elucidations, 217.

5¢ Balthasar, «The Christian and Chastity», en Elucidations, 150.

57 Balthasar, Elucidations, 149.

>8 Balthasar, Elucidations, 149.

%> Citado en John J. Conley, SJ, «My Conversations with Jean Vanier Raised Many Questions.
1 have No Answers», America: The Jesuit Review, 13 de marzo de 2020,
www.americamagazine.org/faith/2020/03/13/my-conversations-jean-vanier-raised-many-
questions-i-have-no-answers.

@ Elisabeth T. Vasko, «The Difference Gender Makes: Nuptiality, Analogy, and the Limits of
Appropriating Hans Urs von Balthasar’s Theology in the Context of Sexual Violence», The
Journal of Religion 94, nim. 4 (2014): 504, doi.org/10.1086/677290.
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Algunos incluso sugieren que ofrece un recurso teolégico para abordar los
abusos sexuales. En el articulo citado anteriormente, Lawson reconoce las
cuestiones que yo y otros hemos planteado en relacién con el uso
problemitico del lenguaje de género utilizado por Balthasar, pero defiende
la importancia de la imagen de la casta meretrix en el contexto de la crisis
de los abusos sexuales. Defiende que «la afirmacién central del articulo de
Balthasar, segtn la cual debemos encontrar una forma de hablar sobre
cémo peca la Iglesia en cuanto Iglesia, es teoldgicamente relevante. [...] Ha
llegado el momento de que este articulo sea evaluado y considerado de
nuevo»*'. Aristételes Papanikolaou sugiere que la idea de kenosis de
Balthasar podria ser un recurso teolégico curativo para las victimas de
abusos. Sostiene que «lejos de carecer de sentido en situaciones de abuso,
la concepcion de Balthasar de la persona kendtica es la forma mds adecuada
para explicar la curacién de las victimas de abusos»®>. Me deja perpleja el
hecho de que un tedlogo puede afirmar que las imigenes de la kenosis
divina como violacién u orgasmo masculino podrian ser curativas para una
persona que ha sido abusada por un sacerdote.

La teologfa fdlica de Balthasar sobre el sacerdocio y la kenosis encuentra
una expresién popular en muchas interpretaciones contempordneas de la
TdC, en formas que constituyen un alejamiento significativo del lenguaje
mds comedido de Juan Pablo II. Christopher West estd muy presente en
los sitios web diocesanos y parroquiales®. En un video titulado «¢Por qué

las mujeres no pueden ser sacerdotes?»%, West apela a la capacidad del

¢! Lawson, «The Apostasy of the Church and the Cross of Christ», 276.

¢ Aristotle Papanikolaou, «Person, Kenosis and Abuse: Hans Urs von Balthasar and Feminist
Theologies in  Conversation», Modern  Theology 19, ntm. 1 (2003): 42,
doi.org/l(). 1111/1468-0025.00209.

¢ Se ha debatido en torno a lo que algunos consideran una sexualizacién excesiva por parte de
West de la teologfa de Juan Pablo II. Véase McLean Cummings, «Theology of the Body: A
Vigorous Discussion», Faith Magazine, mayo-junio 2010, www.faith.org.uk/article/may-
june-2010-theology-of-the-body-a-vigorous-discussion.

¢ Christopher West, «Why Women Cannot Be Priests», video de YouTube, Theology of the
Body Institute, 15 de octubre de 2021, youtu.be/hGUmkDPmg7s. El video estd basado en el
libro de Christopher West, Good News About Sex and Marriage: Answers to Your Honest
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cuerpo masculino para producir esperma como justificacién para restringir
la ordenacién sacerdotal alos hombres: «A menos que el sacerdocio tenga
algo que ver intrinsecamente con el hecho de que solo los hombres
producen esperma y solo los hombres pueden ser padres, entonces es una
discriminacién injusta decir que las mujeres no pueden ser sacerdotes». El
«acto esencial del sacerdocio» es, afirma West, «conferir la eucaristia y,
como dice san Juan Pablo II, la eucaristia es el sacramento del esposo y la
esposa. Se necesita un esposo que dé la semilla que conduce a la nueva vida
y se necesita una esposa que reciba esa semilla para concebir la nueva vida».

Las entrevistas de Barnes con jovenes seminaristas sugieren que esas
ideas tienen un impacto notable. Un entrevistado de veinte afios respondié
asf a su pregunta sobre qué define la masculinidad: «Creo que mucho de
lo que nos define como hombres es el hecho de que tenemos ciertas partes
del cuerpo, ciertos 6rganos sexuales que nos diferencian de las mujeres. [...]
Creo que mucho tiene que ver con nuestros érganos sexuales y que la
complementariedad natural entre hombre y mujer tiene sentido» .

Hay abundante material en Internet y en publicaciones que fomentan
este tipo de pensamiento. Puede que sea una distorsién de la teologfa de
Juan Pablo II, pero, al vincular el sacerdocio tan estrechamente con la
relacién sexual conyugal y la necesaria heterosexualidad y con el significado
conyugal inscrito en el cuerpo humano «en el principio», era quizds
inevitable que se desarrollara este tipo de teologfa, sobre todo a medida que
los argumentos contra las mujeres sacerdotes se van desgastando de manera
que solo permanece la diferencia anatémica.

Conclusion

Mientras los hombres jévenes sean adoctrinados en una teologfa que hace
de la virilidad anatémica y el amor nupcial las caracteristicas definitorias de

su sacerdocio, cabe esperar que algunos de ellos fracasen en sus aspiraciones

Questions about Catholic Teaching (Cincinnati, OH: Franciscan Media, 2018), con prélogo del
arzobispo Charles J. Chaput.

¢ Barnes, «Catholic Seminarians», 6.
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de alcanzar el tipo de «masculinidad clerical célibe perfecta» descrita por
Keenan y detectada por Barnes en su investigacién. Como muestra
Keenan, el resultado de tal fracaso es catastréfico para quienes se
convierten en victimas de los deseos confusos y «vergonzosos» de estos
sacerdotes, pero también para los propios sacerdotes. Una vocacién
entendida inicialmente como toda una vida de obediencia a Dios expresada
en el servicio de amor a la humanidad se consume en un torbellino mortal
de apetitos incontenibles, comportamientos incontrolables y un profundo
odio a uno mismo.

El papa Francisco ha situado a la Iglesia en una trayectoria orientada
hacia una eclesiologfa mds liberadora y defensora de la vida. Sin embargo, a
menos y hasta que las mujeres sean interlocutoras con plenos derechos y
estén en pie de igualdad en los debates sobre la teologfa y la préictica del
sacerdocio, incluidos los elementos de género que lo caracterizan, me temo
que no se pondr4 fin al clericalismo. La dindmica disfuncional y a menudo
abusiva del poder clerical masculino seguird distorsionando el sacramento
de la ordenacién y convirtiendo a hombres normales y buenos en

depredadores sexuales frustrados y solitarios.
- >

Tina Beattie dejé su puesto como profesora de Estudios Catdlicos en la
Universidad de Roehampton (Londres), en 2020, para trabajar como
investigadora independiente y dedicarse a escribir. Sus principales intereses
se centran en la teologfa y el arte marianos, en la ética sexual y reproductiva
catdlica, y en la contribucién que las teorias psicoanaliticas del género y el
deseo pueden hacer ala interpretacién de la teologfa sacramental. Es autora
de varias monografias, asi como de articulos en revistas y capitulos de
libros. Actualmente investiga cémo una comprension teolégica del género,
el deseo y la ética maternal podria contribuir a la interpretacién de la
enciclica del papa Francisco Laudato si’ del afio 2015. Nacida y criada en
Zambia, Beattie mantiene una estrecha relacién con el trabajo de las
teblogas africanas como parte de su defensa internacional del
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reconocimiento de la plena dignidad e igualdad de las mujeres y las nifias
en la Iglesia y en la sociedad.
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Capitulo 13: Entre poner en descrédito e informar de
forma fidedigna: sobre el papel de los medios de
comunicacién en respuesta a la crisis de los abusos
sexuales en la Iglesia catélica polaca

Konrad Glombik

La respuesta a la crisis de los abusos sexuales en la Iglesia catdlica sigue una
serie de normas generales y se ve influida por las caracteristicas especificas
de cada regién. En Polonia, la crisis de los abusos sexuales ha estado
histéricamente contextualizada por la situacién de la Iglesia bajo el régimen
comunista tras la Segunda Guerra Mundial, por el carcter popular de
dicha institucién y por sus fuertes interpretaciones jerdrquicas y clericales.
La crisis de los abusos sexuales es un tema permanente en los medios de
comunicacién y a menudo se presenta sin rodeos, dando la impresioén de
que la Iglesia deberfa ser puesta en la picota para su castigo y humillacién.
Por otra parte, los medios pueden contribuir de manera importante a
detectar los abusos sexuales en la Iglesia catdlica polaca.

En este articulo, analizo el papel de los medios de informacién en
respuesta a la crisis de los abusos sexuales en la Iglesia catélica en Polonia.
En primer lugar, se presenta el problema del descrédito que recibe la Iglesia
en los medios. A continuacién, exploro la contribucién de las
informaciones fidedignas de estos medios. Las dos formas de tratar el
problema en los medios informativos identifican las reacciones de la Iglesia
y han repercutido en su posicién en la sociedad polaca. Las dos formas
suponen un reto para la Iglesia catdlica a la hora de buscar la manera
correcta de responder alos problemas reales. También es un reto identificar
el papel de los medios de comunicacién y las responsabilidades que tienen
en esta cuestion.
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El descrédito de la Iglesia por parte de los medios de
comunicacion

En un principio, el trato y la reaccién de la Iglesia catdlica en Polonia en
relacién con la crisis de los abusos sexuales tenfan como principal objetivo
proteger la imagen de la Iglesia y su posicién en la sociedad. El debate
estuvo dominado por la retérica sobre los abusos sexuales en las Iglesias de
los paises occidentales de Europa y el silencio sobre los casos de Polonia,
mientras que en la prictica los sacerdotes culpables eran trasladados a otras
parroquias o a otros lugares de servicio. El problema de los clérigos que
cometieron abusos sexuales contra menores, los procedimientos que
emprendieron los obispos y superiores, sus reacciones ante este problema
y sus relaciones con las victimas al principio de esta crisis eran un tema tabd
en la Iglesia catélica de Polonia'.

Como consecuencia del trato dispensado por la Iglesia a esta crisis y de
sus reacciones ante ella, los medios de comunicacién empezaron a describir
casos de abusos sexuales de clérigos contra menores y el modo en que los
obispos y superiores abordaban los procedimientos. Uno de los casos mds
famosos fue el del arzobispo polaco Jézef Wesotowski, que fue nuncio en
la Republica Dominicana, entre otros lugares. Fue sancionado por el
Vaticano y su posicién modificada al estado laical®. Todos los casos de
pedofilia por parte de clérigos polacos se asociaron a la estrategia de la
Iglesia de proteger a la institucidn, una estrategia que era critica con la
postura adoptada por los medios informativos liberales.

Como contrarréplica, las autoridades eclesidsticas afirmaron que dichos
medios pretendfan destruir la Iglesia y desacreditar su impacto en la
sociedad polaca y la herencia de san Juan Pablo II. Algunas de las

' Adam Zak, Wierzcholck gory lodowej. Kosciot i pedofilia (Cracovia: Wydawnictwo
Apostolstwa Modlitwy, 2019), 13-24.

* Paulina Guzik, «An Unfinished Story of Conversion: Clerical Sexual Abuse in Poland. A
Communications Case Study on Betrayal, Healing and Trust Recovery», Church, Communication
and Culture 5, nm. 3 (2020): 427-428; «]bzef Wesotowski», Wikipedia Wolna encyklopedia, 4 de
enero de 2022, es.wikipedia.org/wiki/J%C3%B3zef_Weso%C 5%820wski.
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declaraciones de obispos y clérigos al respecto revelan esta opinién. Por
ejemplo, uno de ellos afirma que hay otras «cuestiones mds graves»,
mientras que otro desvia la culpa diciendo que «un nifio se apega ala otra
persona, la busca, pues solo se siente perdido, e incluso hace que esta se
involucre». Estas escandalosas declaraciones atestiguan la ignorancia de los
representantes de la Iglesia frente a la percepcién de las victimas®.

Los periodistas y la sociedad se indignaron ante la falta de reaccién y la
total inactividad de los obispos y superiores polacos frente a los abusos
sexuales contra menores cometidos por clérigos, la ocultacién y el
encubrimiento de los casos de violencia sexual contra menores, el
desconocimiento de los efectos en los nifios y la falta de proteccién de los
mismos. Los medios de comunicacidn se convirtieron en el hilo conductor
de todo el proceso de sacar ala luz los casos de abusos sexuales y criticar las
decisiones de los responsables eclesidsticos en los casos de pedofilia. El
problema de la pedofilia entre clérigos se hizo cada vez mds presente en
todos los medios informativos, hasta el punto de que el modo en que se
informaba de los abusos sexuales en los medios polacos hacfa pensar que
los clérigos eran el dnico grupo que cometia abusos contra menores®.
Ademds, los casos relacionados con la pedofilia cometida por clérigos
aparecfan constantemente en los canales de informacion. Esta recurrencia,
unilateralidad y forma de presentacién acabaron por crear la impresién de
que la pedofilia solo existe en la Iglesia catdlica. Los casos de abusos sexuales
en otros grupos sociales y en otras profesiones no se presentaban en publico
de forma coherente, incluso cuando algunos medios defendieron al
director de cine polaco, Roman Polariski, acusado de abusos sexuales
contra un menor’. Este contexto de descrédito por parte de los medios de
comunicacién contrasta con la respuesta de la Iglesia catdlica en Polonia a

? Jézef Kloch y Monika M. Przybysz, «Medialny przekaz problematyki pedofilii w Kosciele
katolickim w Polsce», Sympozjum 18, nim. 2 (2014): 94-98.

* Marian Machinek, Nowy teczowy swiat. Préba diagnozy (Pelplin: Bernardinum, 2021), 166-
167.

* Kloch y Przybysz, «Medialny przekaz problematyki pedofilii», 102-103; Machinek, Nowy
teczowy swiat, 168-169.
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la crisis de los abusos sexuales.

En los medios informativos catdlicos se habla cada vez mds del
problema de los abusos sexuales clericales. Sin embargo, los medios de la
Iglesia no suelen difundir informacién sobre las historias locales de abusos
a menores y se limitan a comunicar las declaraciones pontificias y a dar
informacién general sobre los problemas en otros paises. Los medios
catdlicos tienden a centrarse en acontecimientos que dan a conocer el papel
y la actividad que desempena la Iglesia en la proteccién de la infancia. La
narrativa de los medios catélicos estd dominada por textos sobre sacerdotes
que se sienten injustamente atacados y luchan por entender por qué son
ellos los sospechosos de tanta maldad, habida cuenta de que en otras
profesiones se dan muchos mis casos de abusos sexuales contra menores
que en la Iglesia®.

La falta de una visién pluridimensional en relacién con los abusos
sexuales y la informacién manipulada que aparece en los medios de
comunicacion, los cuales solo muestran casos de pedofilia en el clero, no
sirve para proteger a los nifios y, a su vez, refuerza el mito de que todos los
sacerdotes son peddfilos. Los casos de abusos sexuales descritos por los
medios no protegen la privacidad de los nifos y los exponen
sistemdticamente a descripciones gréficas de actos peddfilos. Un ejemplo
de esta violacién de la étca periodistica es el articulo titulado «Los
querubines del padre Jack»’, que contiene suficientes datos identificativos
de los menores como para que los nifios y sus allegados puedan ser
ficilmente identificados. El autor de este trabajo cité fragmentos de
testimonios intimos y mensajes de texto de las victimas y del agresor, lo que
significa que los nifios pueden leer los detalles particulares del caso, tal y
como se describen en las publicaciones de los medios informativos®.
Muchos informes de los medios contenian errores objetivos y conclusiones

¢ Ewa Kusz, «Kosciele—jaki jestes? Kryzys Kosciota w $wietle skandalu wykorzystania
seksualnego», en Kryzys w swiecie. Kryzys w Kosciele, ed. M. Lis (Opole: Redakcja Wydawnictw
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego, 2020), 102.

7 Helena Kowalik, «Cherubinki ksiedza Jacka», Wprost 41 (2013): 26-30.

¥ Kloch y Przybysz, «Medialny przekaz problematyki pedofilii», 103-104.
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no autorizadas, lo que fomenté en la opinién publica ideas equivocadas
sobre la magnitud de los abusos sexuales a menores por parte de clérigos en
Polonia, especialmente en lo relativo al alcance actual del problema.
Muchos medios no mencionaban que la mayorfa de las acusaciones de
abusos sexuales a menores se referfan a incidentes ocurridos, por término
medio, hace treinta afios’.

Por otra parte, la presentacién unilateral de los abusos sexuales a
menores en los medios de comunicacién polacos omite en gran medida las
iniciativas y actividades de la Iglesia catdlica en Polonia dirigidas a combatir
los actos abusivos. La mayorfa de estas iniciativas son similares a las
sugerencias realizadas por el episcopado polaco a partir de 2009: el
nombramiento de un coordinador para la proteccién de los menores,
cursos de formacién para clérigos y seminaristas, y un cambio de estrategia
por parte de la Iglesia catdlica en Polonia'. Los medios de comunicacién
catdlicos se han ocupado sobre todo de estas cuestiones, mientras que los
medios publicos y liberales se han hecho eco de estas iniciativas de forma
limitada y critica. Ademds, las noticias puablicas se centran en los casos
reales y en los juicios penales de los sacerdotes que permitieron los abusos
sexuales a menores''. La desproporcionalidad, la forma casi exclusivamente
negativa en que los medios de informacién polacos presentan los abusos
sexuales a menores por parte de clérigos catdlicos y la omisién de noticias
sobre las actividades e iniciativas de la Iglesia catdlica contra estos actos
delictivos evidencian cémo los medios de comunicacién polacos ponen a
laIglesia en la picota. No obstante, esta caracterizacién no agota el papel de
los medios en la Iglesia polaca, los cuales también han desempefnado un rol

importante a la hora de destapar el mal de los abusos sexuales clericales.

? Wojciech Sadlon y Stawomir Nowotny, «How to Study Child Sexual Abuse Within the
Institutional Framework? The Experience of the Catholic Church in Poland>, The Person and
the Challenges 12, nim. 1(2022): 113.

' Para mds informacién sobre las medidas que ha adoptado la Iglesia en Polonia para combatir
los abusos clericales a menores, véase Marcin Przeciszewski, «Counteracting Sexual Abuse in
the Catholic Church: The System in Poland», The Person and the Challenges 12, ndm. 1
(2022): 137-159.

" Kloch y Przybysz, «Medialny przekaz problematyki pedofilii», 104-107.
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Los medios de comunicacién como reveladores de la verdad
sobre la crisis de los abusos en la Iglesia catdlica

Cualquier examen critico de los medios de comunicacién polacos y su
papel en la deteccién de casos de abusos sexuales a menores en la Iglesia no
debe omitir la contribucién de los mismos a luchar contra los actos
delictivos cometidos por clérigos sobre menores y a denunciar las
actuaciones encubiertas de obispos y superiores. La mayorfa de los casos de
abusos sexuales que los medios abordaron y presentaron se resolvieron en
ultima instancia mediante una sentencia de un tribunal civil. La mayorfa
de estos casos inclufan el proceso eclesidstico por parte de las di6cesis y la
Congregacién para la Doctrina de la Fe. Algunos obispos polacos fueron
acusados de ocultar casos de abuso sexual clerical y fueron sancionados por
el Vaticano con diversas penas, como la jubilacién impuesta, la obligacién
de prestar apoyo econémico a la Fundacién de San José—que ayuda a las
victimas de dichos abusos—Ia prohibicién de participar en celebraciones
publicas y, en un caso, la prohibicién de ser enterrado en una catedral .
Un elemento crucial a la hora de abordar el problema de los abusos
sexuales a menores en Polonia fue el rodaje de tres populares peliculas sobre
dicho tema, para las cuales se conté con el apoyo de los medios de
comunicacién. La pelicula de 2018 Kler (Clero), dirigida por Wojciech
Smarzowski, se centra en clérigos que fueron tanto autores como victimas
de abusos sexuales a menores. La pelicula presenta una historia ficticia con
un estilo burlén, periodistico y moralista, y retrata a la Iglesia catdlica en
Polonia como una comunidad sucia, inmoral y superficial que carece de
toda espiritualidad o de Dios. Otros dos largometrajes, a saber, el
documental de 2019 Tylko nie mow nikomu (No se lo digas a nadie) y el
documental de 2020 Zabawa w chowanego (El juego del escondite), ambos
dirigidos por Tomasz Sekielski y su hermano, muestran a las victimas y a
los autores de abusos sexuales clericales, y acusan a determinados obispos

"2 Machinek, Nowy tgczowy swiat, 160.
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polacos de cometer errores y delitos ocultos'?.

Algunos catdlicos polacos consideraron estas peliculas como parte de
los ataques contra la Iglesia, los obispos y los clérigos. Sin embargo, en una
declaracién oficial de los obispos polacos, las peliculas se citaron como
inspiracion para cambiar la estrategia y el enfoque de la Iglesia ala hora de
abordar el problema. Los obispos polacos admitieron que la proteccién de
los nifios—y no la proteccién de la institucién—debia guiar las actividades
contra los abusos sexuales cometidos por clérigos™. En la carta a los fieles
Sensibilidad y Responsabilidad de mayo del 2019, los obispos escribieron:

Muchos de nosotros hemos visto la pelicula «No se lo digas a nadie».
Este documental se ocupa sobre todo de las relaciones escandalosas de
personas adultas y de cémo la infancia es tratada por los clérigos.
Contiene ejemplos de falta de sensibilidad, del pecado de negligencia y
de la desconfianza hacia las victimas, lo que como consecuencia protegia
a los agresores. El hecho de que la pelicula aceptara la perspectiva de los
agredidos hizo que todos tomaran conciencia de la magnitud de su
sufrimiento. Cualquiera que sea sensible hacia tantas personas agredidas
siente dolor, sensibilidad y tristeza ante su sufrimiento. Damos las gracias
a todos los que han tenido el valor de hablar de su sufrimiento. Somos
conscientes de que no hay palabras capaces de compensar el dafio que
han soportado. Admitimos que, como pastores de la Iglesia, no hicimos
todo lo que pudimos para evitar tales dafios. [...] Todos, clérigos y laicos
como comunidad, debemos crear un espacio adecuado para devolver a
los agraviados, en la medida de lo posible, una vida normal y restablecer

la confianza en los sacerdotes y obispos”.

En este contexto, las principales revistas de opinién semanales polacas en

"> Marek Lis, «Sexual Abuse of Minors by Clergy in Cinematography: Unrecognized Signs of
the Times», The Person and the Challenges 12, nim. 1 (2022): 299-300; Guzik, «An
Unfinished Story of Conversion», 434437, 441-442.

' Guzik, «An Unfinished Story of Conversion», 442-445.

" Conferencia Episcopal Polaca, «Wrazliwo$¢ i odpowiedzialno$é. Stowo biskupéw do
wiernych w zwigzku z problemem skandali seksualnych z udziatem duchownychs», Opoka, 22
de mayo de 2019, opoka.org.pl/biblioteka/W/WE/kep/dowiernych_22052019.html.
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los afios 2018 y 2019 escribieron sobre el problema de los abusos sexuales
a menores en la Iglesia catdlica desde la perspectiva de personas concretas
(es decir, el papa, los obispos, las victimas y los abusadores). En las revistas
liberales de izquierda, los obispos y los superiores se presentaban
principalmente como personas que no reaccionaban ante los casos de
abusos clericales. Esta prensa polaca escribfa mds a menudo sobre las
acciones negativas de los representantes de las élites eclesidsticas que sobre
la actividad delictiva del clero, que seguramente habria sido desconocida
para el publico. Por otro lado, el semanario conservador de derechas 17
Sieci no quiso juzgar las acciones de los obispos y superiores para con los
autores delos delitos. Menosprecié la sinceridad de Smarzowski y Sekielski,
argumentando que sus peliculas incluyen ataques narrativos contra la
Iglesia catdlica. En particular, las revistas conservadoras de derechas
acusaron a los creadores de la pelicula No se lo digas a nadie de omitir el
hecho de que el Servicio de Seguridad del Gobierno comunista cooperaba
con clérigos peddfilos. En afos anteriores, las revistas liberales de izquierda
utilizaron los casos de pedofilia cometidos por clérigos para crear un relato
sobre la Iglesia catdlica vista como una institucién que esconde a los
peddfilos dentro de su estructura y oculta la magnitud de los abusos*.
Aun cuando estas peliculas y documentales polacos no tienen en cuenta
todas las dimensiones del problema ni inspiran una reflexién mds amplia
sobre la Iglesia y su estructura, hemos de reconocer la buena intencién de
los guionistas al tratar de poner de relieve los casos de abusos en la Iglesia,
en contraste con los obispos, superiores, clérigos y laicos polacos que
guardaron silencio ante este mal. Por ello, merece la pena entablar un
didlogo con los escritores que tratan a la Iglesia de forma tan seria y critica.
La Iglesia deberfa reconocer la voz de los medios de comunicacién como
un reflejo de la historia biblica de la burra de Balaam (Nm. 22,21-34), en la
que la burra rescata al hombre de Dios, que es sordo a las advertencias de
Dios y ciego a los peligros del castigo. La Iglesia catélica debe escuchar de

' Rafat Le$niczak, «Personalizacja wizerunku medialnego instytucjonalnego Kosciota
katolickiego w kontekscie naduzyé niektérych duchownych wobec nieletnich. Analiza
polskich tygodnikéw opinii (2018-2019)», Studia medioznawcze 21, ntm. 2 (2020): 564-566.
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forma critica, creativa y definitiva las voces que hablan sobre la fe en los
medios de comunicacién, en la medida en que estos transmiten verdades
sobre la Iglesia. Las noticias «incémodas» pueden convertirse en un Jocus
theologicus paralalglesiay en un signo delos tiempos que lleve ala reflexién
y ala fidelidad al Evangelio. Los medios informativos no cristianos pueden
incitar a la Iglesia a hacer examen de conciencia y a recordar la advertencia
que Jesus dirigié a los que hacen tropezar a los pequefios (Mt. 18,6). De
este modo, las voces de los medios seculares pueden servir como
herramientas en la prevencién de los abusos sexuales contra menores y dar
la oportunidad de hablar a las personas agredidas"”.

Retos para una reflexién teolégica pertinente

En junio de 2019, tras el estreno de las peliculas de Smarzowski y Sekielski,
unas encuestas recogieron datos sobre la reaccién del publico ante las
noticias sobre casos de pedofilia clerical en Polonia. Segin esta
investigacién, la mayorfa de los encuestados hizo una valoracién critica de
la postura de la Iglesia catélica al respecto. La mitad sostuvo que la reaccién
de la Iglesia fue incorrecta e insuficiente. La mayorfa opiné que la Iglesia
subestimaba mds que sobreestimaba la magnitud de los casos de pedofilia.
Para la mayorfa era inverosimil la idea de que los medios de comunicacién
atacan activamente a la Iglesia catdlica. La mayorfa de los encuestados
apoy0 la limitacién de la actividad de los clérigos que cometan abusos
sexuales contra menores, incluida la expulsién del sacerdocio. La mayoria
apoyé la creacién de una comisién estatal que examine los casos de
pedofilia en todos los 4mbitos y no solo en la Iglesia catélica. En contraste
con la mayorfa, los encuestados que tenfan una orientacién politica mds de
derechas y practicaban su religion con mds regularidad expresaron
opiniones mds favorables a la Iglesia catSlica'™.

' Marek Lis, «Sexual Abuse of Minors by Clergy in Cinematography», 305-306.

' Centrum Badania Opinii Spotecznej, «Komunika z badani. Reakcje opinii publicznej na
informacje o przypadkach pedofilii wsréd ksigzy», ed. Antoni Glowacki, julio de 2019,
www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2019/K_088_19.PDF.
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La opini6én publica espera de la jerarquia eclesidstica mucho mds que
simples garantias verbales. Asf lo revela el andlisis de Rafal Lesniczak sobre
la eficacia de las comunicaciones de los obispos polacos en la situacién de
crisis y sobre la revelacién de casos de abusos sexuales cometidos por
algunos clérigos. Si bien los obispos polacos han expresado su
arrepentimiento y han pedido perdén a los laicos por el mal causado por
los clérigos, la sociedad trata de responsabilizar a los superiores eclesidsticos
por ocultar a los autores de estos delitos. Aunque los obispos polacos han
informado acerca del estado de la organizacién de la Iglesia basindose en
datos numéricos reales, una comunicacién eficaz exige precisar la
magnitud real del problema de la pedofilia clerical e identificar formas para
castigar a los agresores y formas para ayudar a las victimas de abusos
sexuales. Las declaraciones generales de los obispos son insuficientes para
que la opinién publica acepte las medidas adoptadas. La investigacién
sobre la opinién publica muestra que las declaraciones de los obispos no
contribuyen a construir una imagen positiva de la Iglesia catélica y no
cumplen las condiciones de una comunicacién eficaz en medio de una
crisis®.

La crisis actual de la Iglesia catélica en Polonia—tan bien descrita por
los medios de comunicacién y tan imprecisamente percibida porlos lideres
eclesiales—es un reto importante para la teologfa y para la Iglesia catdlica.
El primer problema tiene que ver con la identidad de la Iglesia en vista de
lo que se ha descubierto; el otro problema se refiere a lo que la Iglesia podria
llegar a ser cuando dejara de encubrir y minimizar el hecho de que ninos y
jovenes sufrieron dafios a manos de personas que deberfan haberles
protegido.

En cuanto a laidentidad de la Iglesia, podemos observar que ha perdido
su funcién como defensora de la fe en Dios y se ha convertido en un
«aparato politico» cuya reaccién inicial ante la crisis de los abusos sexuales
a menores fue tratar de mantener el statu guo. El problema es la falta de

' Rafal Le$niczak, «Komunikowanie polskich biskupéw w kontekscie kryzysu pedofilii. W
trosce o zasady skutecznej komunikacji», Kultura—~Media— Teologia 42 (2020): 70.
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atencion a todas las personas: a las victimas, a las personas cercanas, a la
comunidad de creyentes y a las personas que cometieron los actos
delictivos. Los responsables eclesiales no piensan en ocultar el mal sino en
proteger el sacerdocio, de manera que el problema no se identifica tanto
con las malas acciones sino mds bien con saber de ellas, lo que dafia la
imagen de la institucién y del sacerdocio. En esta mentalidad no cabe la
preocupacién por la persona agraviada ni por su dignidad. En su lugar, la
prioridad es la institucién en cuanto «aparato politico», que ha de
funcionar correctamente, mantener su influencia y gozar del reconocimiento
de la opinién publica.

Con esta estrategia, la Iglesia deja de actuar como comunidad de
pecadores redimidos con la sangre del Cordero y busca convertirse en una
institucién que funcione bien. Este método utilitarista de afrontar la crisis
de los abusos sexuales a menores se basa en el supuesto de que, si admitimos
errores y equivocaciones”, lo perderemos todo, y determina asf la actitud
de la Iglesia hacia los medios de comunicacién como sujeto hostil que
pretende destruir una institucién importante.

El papel de los medios en la crisis de los abusos sexuales en la Iglesia
catdlica deberfa limitarse a informar sobre los casos perpetrados por
clérigos o los actos de negligencia cometidos por los obispos y superiores.
Sin embargo, la respuesta a la crisis es asunto de la Iglesia. En este sentido,
es muy importante crear sistemas eficaces de ayuda y proteccién a la
infancia, aunque esto sea solo una cara de la moneda. Ese esfuerzo puede
ser suficiente para la Iglesia entendida como institucién, pero no lo es para
la Iglesia entendida como comunidad de fe para la que «la humanidad es
el camino».

En la Iglesia de Polonia, hay algunos lugares donde se resta importancia
al problema e incluso se niega. En algunas didcesis y comunidades religiosas

*0 Kusz, «Kosciele—jaki jestes?», 99-101. Para mds informacion sobre la estructura de la Iglesia
catdlica y los abusos sexuales a menores por parte de clérigos, véase Andrej Saje, « Abusi sessuali
e spirituali nella Chiesa Cattolica. Dilemmi e questioni apertes», Studia Teologiczno-
Historyczne Slgska Opolskiego 40, ntim. 2 (2020): 69-85.
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y pastorales del pais donde existe una formacién bien organizada, se aplican
estrategias de prevencion y se atiende a las victimas. Debido a la historia de
Polonia y a su condicién cultural, la estrategia de la Iglesia polaca de
proteger la institucién es fuerte, pero la visién de la Iglesia como
comunidad de fe y como pueblo de Dios se estd debilitando®. Por
consiguiente, la visién de la Iglesia que existe en Polonia idealiza al clérigo
como una «persona ungida» que tiene una posicién de autoridad
indiscutible. La necesidad de superar diversas formas de clericalismo
dificulta la reforma y aumenta el riesgo de abusos sexuales contra
menores?.

La respuesta a los casos de abusos sexuales clericales contra menores en
la Iglesia catdlica en Polonia se encuentra en la fase de «pdnico moral». La
atencién que prestaron los medios de comunicacién a los abusos sexuales
en la Iglesia y la insuficiente respuesta de los lideres eclesidsticos
provocaron que la responsabilidad se trasladara a otros, lo que llevé a
buscar una respuesta ripida. Esta estrategia favorece una solucién pasajera
y no sirve alos intereses de las victimas, de la sociedad ni de los abusadores.
En consecuencia, pierden importancia el andlisis del fenémeno y los
factores estructurales, asf como los métodos de gestién y reaccién ante las
irregularidades en la Iglesia. Las medidas adoptadas estin destinadas a
satisfacer a la opinién publica. La Iglesia catdlica polaca no estd preparada
para respaldar la investigacién psicoldgica y socioldgica sobre los factores
de riesgo eclesiales especificos y las causas de los abusos sexuales contra
menores. Falta un andlisis teoldgico sobre las consecuencias de esta crisis
para la teologfa del sacramento de la ordenacidn, del celibato y del
problema del poder en la Iglesia. El «pdnico moral» se traduce en una falta
de ayuda real a los autores de abusos sexuales y la solucién propuesta, que
consiste en transferir a los clérigos al estado laical, asumiendo que ser laico
es peor que ser clérigo. La Iglesia busca un lugar donde los abusadores
puedan esconderse del foco medidtico y de la opinién publica. El miedo a

! Kusz, «Kosciele—jaki jestes?>», 103-104.
* Kusz, «Kosciele—jaki jestes?>», 107-108.
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pagar elevadas compensaciones lleva a la Iglesia a considerar a las victimas
como pacientes a los que hay que tratar y no como hijos de Dios cuya
madre es la Iglesia. De esta forma, la Iglesia acta como institucién y no
como comunidad de fe y lugar de la presencia de Dios™.

Durante una rueda de prensa en marzo de 2019, obispos y sacerdotes
reaccionaron a las peliculas presentadas sobre los abusos sexuales a
menores. Sus reacciones contenfan errores y revelaban tres formas
visiblemente diferentes de abordar el problema. En ultima instancia,
agravaron la crisis. El informe publicado era una compilacién desarticulada
que carecfa de un debate claro sobre la metodologfa de recogida de datos y
no profundizaba en el problema que era objeto del estudio; consistia en
una retérica que defendia la Iglesia y mostraba misericordia hacia los
autores. Esto confirma que la Iglesia en Polonia no solo lucha por dar una
respuesta al asunto de la crisis, sino también con la comunicacién al
respecto’.

En el contexto de esta crisis, la Iglesia catdlica polaca tiene que utilizar
una comunicacién basada en estos tres principios éticos: veracidad,
apertura y colaboracién. La respuesta de la Iglesia en los medios
informativos no debe ser fruto de la especulacidn, sino su posicién oficial.
El principio de respuesta rdpida es crucial. El segundo principio, el de la
apertura, tiene que ver con la credibilidad del mensaje y la respuesta de la
comunidad. Una comunidad que cree en la informacién, las buenas
intenciones, la profesionalidad y el deseo de resolver el problema de la

» Kusz, «Kosciele—jaki jeste$?», 110-112. Véase también una propuesta del telogo alemdn
Thomas Schirtl que postula el replanteamiento de la eclesiologia contra el clericalismo como
causa de la crisis de abusos sexuales en la Iglesia en «Amerikanischer Albtraum. Die perfide
Interpretation des Missbrauchs», Stimmen der Zeit 11 (2018): 753-768.

* Monika Przybysz y J6zef Kloch, «Crisis Communication in the Context of Child and Youth
Protection—Diagnosis, Problems, Challenges. The Case of the Catholic Church in Poland>»,
The Person and the Challenges 12, nam. 1 (2022): 162—-163. Para un andlisis mds critico de las
ruedas de prensa de los obispos polacos que afrontaron el tema de la pedofilia en la Iglesia, véase
Dariusz Tworzydto, Stawomir Gawronski y Marek Zajic, «Catholic Church in Poland in the
Face of Paedophilia: Analysis of Image Actions», European Journal of Science and Theology S,
vol. 1(2020): 168-170; y Guzik, «An Unfinished Story of Conversion», 431-433.
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entidad responde con una actitud de apoyo. Cualquier tipo de mentira e
intento de manipular u ocultar el problema provoca falta de confianza,
condena, enjuiciamiento y culpabilizacidén. La tercera regla ética se refiere
al receptor en el proceso de comunicacién y exige que el didlogo esté
orientado a la conciliacién. El método de comunicacién no puede basarse
en una posicién de infalibilidad o superioridad. Hay que tener en cuenta
el cardcter emocional del mensaje y los sentimientos del receptor, incluso
aquellos irracionales. La comunicacién de la crisis serd eficaz para
encaminarse hacia soluciones positivas cuando la fuente de informacién
sea fiable, honesta, serena, emocionalmente controlada y cooperativa®.

Las autoridades eclesidsticas tienen que dar prioridad a la transparencia
como uno de los principios que hay que poner en prictica a la hora de
responder y afrontar el escindalo de los abusos sexuales clericales, asi como
cualquier asunto en general. Los dirigentes de la Iglesia deben considerar a
los periodistas Nno Como enemigos, sino como personas cuya mision es
ejercer y defender el derecho ala informacién basada en la verdad con el fin
de hacer justicia. La comunicacién eficaz sobre los abusos sexuales a
menores es un deber fundamental porque puede evitar que se cometan
otros abusos. La falta de confianza entre los obispos polacos y los
periodistas debe remediarse y debe surgir una mentalidad que comprenda
la necesidad de informar a la sociedad, una actitud abierta para debatir las
preocupaciones, una formacién adecuada a los medios de comunicacién e
instrucciones sobre cdmo comunicar los casos de abusos sexuales a las
victimas, las comunidades locales, el clero y los medios informativos. Asi
pues, el punto de partida tiene que ser la conversion del corazén y la mente
para dar prioridad a las necesidades de las victimas y cumplir con el deber
de ser buenos pastores™.

» Przybysz y Kloch, «Crisis Communication in the Context of Child and Youth Protection»,
166-167.
*¢ Guzik, «An Unfinished Story of Conversion», 448.
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Sobre la responsabilidad de los medios de comunicaciéon

La crisis de la pedofilia en Polonia y la respuesta a la misma se ha convertido
no solo en un reto importante paralaIglesia y la teologfa, sino también para
los medios de comunicacién y su responsabilidad a la hora de abordar este
problema en la esfera ptblica. Los medios informativos han desempefnado
un papel muy importante en la deteccién de casos de abusos sexuales
clericales contra menores y han contribuido al cambio de estrategia de la
Iglesia en Polonia. La cobertura medidtica sobre la pedofilia en la Iglesia
polaca pone de manifiesto algunos aspectos de la responsabilidad de los
medios de comunicacién en este tema.

Si uno de los principios éticos fundamentales de los medios es el respeto
a la dignidad de la persona humana, entonces esa difusién de noticias es
inaceptable cuando vulnera los intereses de las victimas y su derecho a la
privacidad y al buen nombre. En las noticias, la difusién de informacién
sobre cuestiones intimas de las personas en casos concretos debe, como
norma bdsica, respetar su vida privada y presentar la informacién de
manera que no permita identificar a las victimas. De lo contrario, la noticia
se convierte en sensacionalista, no conduce a un debate sobre el problema
y, en cambio, tiene como resultado volver a traumatizar a las personas
agredidas y a sus familiares. Los derechos de las personas agraviadas deben
ser un factor primordial en el trato que reciben en los medios de
comunicacién®.

Los medios de comunicacién estdn al servicio del bien comun y han de
protegerlo y contribuir a respetarlo. Uno de los elementos fundamentales
del bien comun es la verdad, y los medios deberfan proclamarla al informar
sobre los abusos sexuales. En este sentido, los medios de comunicacién
cumplieron una importante funcién al detectar casos de abusos sexuales a
menores mientras la Iglesia callaba u ocultaba los delitos. Dado que el tono
de los medios informativos influye en el debate social general, €l respeto
por el bien comtn ha de extenderse también al lenguaje de comunicacién

7 Kloch y Przybysz, «Medialny przekaz problematyki pedofilii», 108—109.
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que utilizan los medios; dicho lenguaje no deberfa ser demoledor®.

Las poderosas emociones y la condena moral que provoca conocer el
escdndalo de los abusos sexuales clericales a menores son una de las razones
por las que este problema mantiene un lugar destacado en los debates
publicos y en la cultura medidtica. Las acusaciones de abusos sexuales
dirigidas a distintos grupos o instituciones tienen un peso politico
importante. El hecho de que la acusacién afecte sobre todo a la esfera
intima, normalmente oculta al publico, afiade el peligro del
sensacionalismo que los medios de comunicacién valoran por su «poder
de venta». Centrarse en aspectos muy emotivos, a menudo provocados
deliberadamente por los medios de comunicacién, no favorece la reflexién
sobre lo que en realidad significa el abuso sexual. El discurso medidtico
puede prescindir de una definicién precisa del fenémeno o incluso
beneficiarse de significados ambiguos. No obstante, el problema real de los
abusos sexuales a menores es mucho mds complicado que la presentacién
medidtica. Para desarrollar una politica que combata estos abusos y sus
efectos nefastos y perjudiciales, se requiere una comprensién
multidimensional que vaya mds all4 de la descripcién medidtica®.

Los periodistas polacos que imitan a los medios extranjeros estdn
interesados en conseguir indemnizaciones de la Iglesia a las victimas de
abusos sexuales clericales. Los medios de comunicacién afirman que los
casos de pedofilia son problemas que provienen de los clérigos de la Iglesia
catdlica y presuponen que este es el inico grupo de peddfilos. Sin embargo,
los principios de la ética periodistica exigen centrarse en la proteccién de
los ninos, prestar ayuda a las victimas y sensibilizar a la sociedad sobre el
problema de la pedofilia en todos los grupos sociales y profesionales. Es
inaceptable que los medios de comunicacién omitan los esfuerzos de las
instituciones eclesiales en la lucha contra los abusos sexuales en la Iglesia
catdlica. La Iglesia catélica es una parte de la sociedad que contribuye al
bien comun de diversas formas y no puede ser reducida a una organizacién

* Kloch y Przybysz, «Medialny przekaz problematyki pedofilii>», 109.
¥ Sadlon y Nowotny, «<How to Study Child Sexual Abuse Within the Institutional
Framework?», 133.
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delictiva debido ala crisis real de los abusos sexuales a menores por parte de
clérigos™.

Conclusiéon

En Polonia los medios de comunicacién desempefian un papel importante
en el proceso de deteccién de los abusos sexuales clericales a menores. Las
publicaciones periodisticas han contribuido no solo al reconocimiento de
los actos delictivos cometidos por representantes de la Iglesia, sino también
a un cambio de estrategia que consiste en que la Iglesia dé prioridad a la
proteccién de los nifos y a la prevencién de los delitos antes que a los
intereses de la institucién. Las estrategias de prevencidn, la proteccién de
los nifios y la transparencia en los procedimientos en los casos de abuso
sexual son vitales en el proceso de dar respuesta a los delitos en la Iglesia,
pero no son suficientes a la hora de afrontar este doloroso problema. La
Iglesia debe emprender una reflexién mds profunda en relacién con su
identidad y su estructura, especialmente en forma de clericalismo, que fue
lo que desencadend la crisis. A su vez, la Iglesia ha de buscar la manera de
ser una comunidad de fe respetada por todos, especialmente por los nifos
en su camino hacia Dios. Los medios de comunicacién desempenan un
papel muy importante y tienen una gran responsabilidad a la hora de
informar sobre la Iglesia y sus problemas, siendo capaces de fomentar un
impulso renovador. Ahora bien, la Iglesia debe asumir la reflexién
teoldgica sobre la crisis actual. La fuerte Iglesia catdlica clerical y jerdrquica
de Polonia comienza ahora este largo y tedioso proceso.

> P> >

Konrad J6zef Glombik estudié Teologfa Moral en la Universidad
Catdlica Juan Pablo II de Lublin y en la Academia Alfonsiana de Roma.
Es doctor en Teologfa Moral por la Universidad Catélica de Lublin e hizo

*Kloch y Przybysz, «Medialny przekaz problematyki pedofilii», 110.
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la habilitacién en la Universidad de Opole sobre la contribucién de la
comprensién personalista del matrimonio segiin Herbert Doms (1890-
1977). Es profesor de Teologia Moral y Espiritualidad en la Universidad de
Opole, director de la editorial de la Facultad de Teologfa de la misma
Universidad y redactor jefe de la publicacién semestral Theological-
Historical Studies of Opole Silesia. Sus investigaciones versan sobre
cuestiones de ética del matrimonio y la familia, ética sexual,
sacramentalidad del matrimonio y sacramento de la penitencia y la
reconciliacién. Su dltimo libro, The Sacramental Foundation of the
Indissolubility  of Marriage:  Basics— Tradition— Controversies,  fue
publicado en 2021 por la editorial de la Facultad de Teologfa de la
Universidad de Opole.
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Capitulo 14: Una comisién de la verdad y Ila
reconciliaciéon frente al abuso clerical

Kate Jackson-Meyer

¢Cémo puede la Iglesia catdlica romana propiciar la curacién de los
supervivientes de abusos sexuales cometidos por el clero? ¢Y cémo puede
la Iglesia solidarizarse con los supervivientes y curar las heridas causadas por
el encubrimiento y la traicién? Estas preguntas siguen en pie mientras la
Iglesia universal continda enfrentindose a estos delitos y pecados. Sugiero
que el episcopado adopte una respuesta visible y global que dé lugar a la
asuncién de responsabilidades, la reparacién, el cambio y la reconciliacién.
Para ello, propongo una comisién de la verdad y la reconciliacién sobre el
abuso clerical®.

Las Comisiones de la Verdad y la Reconciliacién (TR C, siglas en inglés)
son herramientas politicas que se utilizan para sembrar la paz en zonas de
conflicto”. Decir la verdad es la base de este modelo de justicia restaurativa,
ya que la reconciliacién no puede comenzar hasta que se escuchen las
historias de los supervivientes y se reconozca publicamente su dolor. La
TRC sobre abusos clericales que yo propongo serfa distinta en su enfoque

' No soy la primera en hacer esta sugerencia, pero hasta la fecha no he encontrado ningtin
andlisis consistente de la idea. Jennifer Haselberger present6 la idea en una conferencia de 2014
de la Survivors Network of those Abused by Priests; véase Brian Roewe, «Haselberger: South
Africa’s Post-Apartheid Commission a Way Forward for Church on Accountability»,
National Catholic Reporter, 7 de agosto de 2014, www.ncronline.org/news/accountability/
haselberger-south-africas-post-apartheid-commission-way-forward-church. Daniel Philpott y
Katharina Westerhorstmann también lo han propuesto; véase Inés San Martin, «Scholars Seek
to Establish “Truth and Reconciliation’ Structures for Clerical Abuse», Cruzx, 28 de julio de
2020, cruxnow.com/%20church-in-the-usa/2020/07/scholars-seek-to-establish-truth-and-
reconciliation-structures-%20for-clerical-abuse. Y Heal Our Church en Seattle propone una
TCR dirigida por laicos; véase Heal Our Church, «Mission and Vision, 2020-2021>,
www.healourchurch.org/mission-and-vision.

* Para una lectura de suma importancia, véase Priscilla B. Hayner, Unspeakable Truths:
Confronting State Tervor and Atrocity (Nueva York: Routledge, 2001).
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porque se utilizarfa en un contexto eclesial y con una base teolégica. De
este modo, se podria liberar el potencial curativo—todavia sin explotar—
de las TRC, asi como aprovechar la tradicién teoldgica catdlica para
abordar los problemas de los abusos. Esta TRC podria estar encabezada
por un equipo de liderazgo global que coordinase el trabajo realizado por
las secciones regionales en todo el mundo, las cuales, a su vez, guiarfan el
trabajo de las Iglesias locales. Las audiencias ptblicas y la sanacién podrian
ser efectuadas por el equipo global e impulsadas por el trabajo de los grupos
regionales. Dada la magnitud de los dafios causados por los abusos sexuales
clericales, habr4 diversas opiniones sobre si la verdad y la reconciliacién son
el mejor camino a seguir. Sea cual sea la postura de cada uno, parece
innegable que es necesario que el episcopado escuche a los supervivientes y
cree vias para la reconciliacién y la sanacidn, en caso de que algunos deseen
explorar esas opciones.

En este capitulo explico por qué una TRC es un mecanismo adecuado
para abordar los dafos causados por el abuso sexual clerical. A
continuacién, presento una reflexién teoldgica de la labor de la comisién
propuesta. Por tltimo, identifico cuestiones cruciales y doy sugerencias
para enmarcar el posible trabajo y el alcance de una TRC sobre abusos
clericales. En resumen, la TRC deberfa proporcionar: 1) la tan necesaria
asuncién de responsabilidades a través de un proceso visible para revelar la
verdad, 2) una via de curacién para los supervivientes y 3) un informe que
identifique los patrones de abuso sexual y haga sugerencias de cambios
estructurales para prevenir futuros abusos. Este esbozo pretende ser lo
suficientemente general como para ser adoptado a escala mundial y lo
suficientemente flexible como para ser adaptado a contextos culturales
especificos por las secciones regionales y las Iglesias locales.

¢Por qué una TRC frente al abuso clerical?

Una TRC es una respuesta adecuada a los abusos clericales porque
proporciona un mecanismo capaz tanto de unificar la actual respuesta

institucional ad hoc a la crisis como de atender los graves dafos personales
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e institucionales producidos por los abusos clericales con un espiritu de
sanacion y rehabilitacién. Por lo general, las TRC se convocan para
abordar injusticias y delitos politicos ocurridos durante un periodo de
tiempo determinado y, aunque sus estatutos varfan en funcién de las
expectativas de los érganos de gobierno que las inician, suelen incluir
audiencias publicas y se suele presentar un informe escrito en el que se
exponen las conclusiones. Se han utilizado en todo el mundo, en lugares
como Chile (1990), El Salvador (1992), Guatemala (1994) y Ghana
(2002)°. La TRC de Sudifrica es posiblemente la mds conocida, encargada
en 1995 y dirigida por el arzobispo Desmond Tutu para abordar las
violaciones de los derechos humanos del apartheid*. Ha sido criticada y
alabada por mezclar religién y politica, lo cual ilustra que, en cuanto
herramientas politicas, las TRC son alabadas y criticadas®. Las TRC
utilizan principios de justicia restaurativa para que aquellos que han sido
directa o indirectamente perjudicados por un régimen politico puedan
encontrar una forma de vivir pacificamente en un estado-nacién
redisefiado en el que los perpetradores también formen parte de la
sociedad. Algunas se denominan comisiones de la verdad y otras,
comisiones de la verdad y la reconciliacién, pero sea cual sea el nombre, la
basqueda de la verdad es la base de este modelo de justicia restaurativa.
Una TRC sobre abusos clericales podria proporcionar un enfoque
coordinado y global para la investigacidn, la asuncién de responsabilidades
y la sanacién. Esto es necesario porque actualmente, a escala mundial, la
Iglesia se encuentra en diferentes etapas con respecto a las respuestas
transparentes y exhaustivas a la crisis de los abusos clericales. Por ejemplo,

* El afio indica cudndo comenzd el encargo. Para una visién general de estas y otras comisiones,
véase Priscilla B. Hayner, «Truth Commissions: A Schematic Overviews, International
Review of the Red Cross 88, nim. 862 (2006): 295-310.

# Para una lectura indispensable, véase Desmond Tutu, No Future Without Forgiveness (Nueva
York: Doubleday, 2009).

* Megan Shore, Religion and Conflict Resolution: Christianity and South Africa’s Truth and
Reconciliation Commission (Burlington, Vermont: Ashgate Publishing Company, 2009), y
Richard A. Wilson, The Politics of Truth and Reconciliation in South Africa: Legitimizing the
Post-Apartheid State (Nueva York: Cambridge University Press, 2001).

248



Una comision de la verdad y la reconciliacion frente al abuso clerical

tras las revelaciones de abusos en Estados Unidos, la Conferencia de
Obispos Catdlicos de Estados Unidos promulgé la «Dallas Charter» de
2002, que proporcionaba directrices para responder a las acusaciones,
introducia medidas de proteccién e iniciaba una investigacion de dmbito
nacional y un informe del John Jay College of Criminal Justice que se
publicé en 2004°. A pesar de este planteamiento aparentemente
exhaustivo, la Iglesia estadounidense se vio sacudida posteriormente por las
acusaciones contra el cardenal Theodore Edgar McCarrick en 2017, y
luego por el informe del Gran Jurado de Pensilvania de 2018 que sac6 ala
luz més de mil casos de abuso previamente silenciados”. Del mismo modo,
en Irlanda se han publicado numerosos informes alo largo de los anos, cada
uno de los cuales ofrece nuevas informaciones®. La Iglesia catélica de
Australia formaba parte de una investigaciéon mds amplia a escala
gubernamental sobre abusos sexuales a menores en diversas instituciones,
y Francia todavia estd procesando su reciente y devastador informe, que fue
encargado por los mismos obispos’. Sin embargo, otros paises tienen atin

¢ Spotlight Team, «Church Allowed Abuse by Priest for Years», The Boston Globe, 6 de enero
de 2002, www.bostonglobe.com/news/special-reports/2002/01/06/church-allowed-abuse-
priest-for-years/cSHfGkTIrAT25qKGvBuDNM/story.html; Conferencia de Obispos
Catdlicos de Estados Unidos, «Charter for the Protection of Children and Young People»,
12 ed., junio de 2002 (revisado en 2005, 2011y 2018), y John Jay College of Criminal Justice,
«The Nature and Scope of Sexual Abuse of Minors by Catholic Priests and Deacons in the
United States, 1950-2002>, febrero de 2004, www.loc.gov/item/2019667266/.

7 Secretarfa de Estado de la Santa Sede, «Informe sobre el conocimiento institucional y el
proceso de toma de decisiones de la Santa Sede en relacién con el excardenal Theodore Edgar
McCarrick (de 193022017)», 10 de noviembre de 2020, www.vatican.va/resources/resources_
rapporto-card-mccarrick_20201110_en.pdf, y Office of Attorney General, Commonwealth
of Pennsylvania, «Report I of the 40th Statewide Investigating Grand Jury», 27 de julio de
2018.

¥ Reuters Staff, «Factbox: Reports into Abuses in the Irish Catholic Church», Renters, 12 de
enero de 2021, www.reuters.com/article/us-ireland-church-abuses-factbox-idUSKBN29H 1]]J.

? Real Comisién sobre las Respuestas Institucionales al Abuso Sexual Infantil de Australia,
«Final Report», 15 de diciembre de 2017, www.childabuseroyalcommission.gov.au/final-
report, y Comisién Independiente sobre los Abusos Sexuales en la Iglesia (CIASE), «Violence
sexuelle dans l’Eglise catholique France 1950-2020», resumen del informe final, 5 de octubre
de 2021, www.ciase.fr/wordpress/wp-content/uploads/CIASE-Summary-of-the-Final-Report-
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mucho trabajo por hacer. Por ejemplo, un grupo encargado por los obispos
portugueses estd a medio camino en su investigacién, mientras que los
obispos suizos y el parlamento espafiol han iniciado recientemente las
investigaciones'. Asimismo, se exigen respuestas mds contundentes alli
donde se ha hecho mis bien poco en el dmbito institucional, como en la
India, Italia y en toda América Latina®.

Los proyectos de indemnizacién y sanacién también varfan en todo el
mundo en cuanto a quién los dirige y qué compensaciones se ofrecen. Por
ejemplo, las congregaciones catélicas de Irlanda contribuyeron a la Ley de
Reparacién de las Instituciones Residenciales (2002) que ofrecia
compensaciones monetarias por los abusos a menores ocurridos en
numerosas instituciones'?. Los obispos alemanes establecieron un pago de
«reconocimiento» estandarizado de unos 5.000€ por superviviente en
2011, que desde entonces se ha modificado, mientras que la Iglesia
holandesa ha indemnizado con mds de 30.000€ a cada superviviente y los
obispos polacos se han resistido a pagar indemnizacién alguna (pero esto

5-%200ctober-2021.pdf. Para mds informacién sobre la situacién en todo el mundo, véase
James Keenan, «Hierarchicalism», Theological Studies 83, ntim. 1 (2022): 86-89. Para una lista
de informes, véase Bishop Accountability, «Reports», www.bishopaccountability.org/
AtAGlance/reports.htm.

' Comisién Independiente para el Estudio de los Abusos Sexuales contra Menores en laIglesia
Catlica Portuguesa, darvozaosilencio.org/; «Swiss Catholic Church to Open Secret Files to
Sexual Abuse Investigators», Le News, 8 de abril de 2022, lenews.ch/2022/04/08/swiss-
catholic-church-to-open-files-to-sexual-abuse-investigators/, y «Los parlamentarios espafioles
aprueban investigar los abusos sexuales en la Iglesia catlica», AFPy Euronews, 11 de marzo de
2022, www.euronews.com/2022/03/10/spanish-mps-approve-investigation-into-sexual-abuse-
within-catholic-church.

" Shaji George Kochuthara, «The Sexual Abuse Scandal and a New Ethical Horizon: A
Perspective from India», Theological Studies 80, ntim. 4 (2019): 931-949, y Adalberto Méndez
Lépez, «The Time is Ripe for a Clergy Abuse Inquiry in Latin America», Aljazeera, 29 de
marzo de 2022, www.aljazeera.com/opinions/2022/3/29/the-time-is-ripe-for-a-clergy-abuse-
inquiry-in-latin-america.

"2 James Gallen, «Jesus Wept: The Roman Catholic Church, Child Sexual Abuse and
Transitional Justice», International Journal of Transitional Justice 10 (2016): 346-347.

250


http://www.ciase.fr/wordpress/wp-content/uploads/CIASE-Summary-of-the-Final-Report-5-%20october-2021.pdf
http://www.bishopaccountability.org/AtAGlance/reports.htm
http://www.bishopaccountability.org/AtAGlance/reports.htm
https://darvozaosilencio.org/
https://lenews.ch/2022/04/08/swiss-catholic-church-to-open-files-to-sexual-abuse-investigators/
https://lenews.ch/2022/04/08/swiss-catholic-church-to-open-files-to-sexual-abuse-investigators/
http://www.euronews.com/2022/03/10/spanish-mps-approve-investigation-into-sexual-abuse-within-catholic-church
http://www.euronews.com/2022/03/10/spanish-mps-approve-investigation-into-sexual-abuse-within-catholic-church
http://www.aljazeera.com/opinions/2022/3/29/the-time-is-ripe-for-a-clergy-abuse-inquiry-in-latin-america
http://www.aljazeera.com/opinions/2022/3/29/the-time-is-ripe-for-a-clergy-abuse-inquiry-in-latin-america

Una comision de la verdad y la reconciliacion frente al abuso clerical

ha sido impugnado ante los tribunales)™. En Australia, los supervivientes
pueden optar por un programa de compensacién monetaria patrocinado
por el gobierno, el National Redress Scheme, abierto alos supervivientes de
abusos sexuales a menores en numerosas instituciones, y también pueden
optar por el método pastoral de Towards Healing, patrocinado por la
Conferencia de Obispos Catdlicos de Australia y Catholic Religious
Australia, que aborda las necesidades holisticas de cada persona, incluidos
los posibles pagos™. En total, la Iglesia estadounidense ha entregado miles
de millones de ddlares a los supervivientes, mientras que algunos grupos de
laicos u obispos han puesto en marcha iniciativas creativas de sanacién,
como un circulo de curacién en Milwaukee®”. Podria decirse que las
acciones judiciales son escasas en todo el mundo'. Y aunque ha habido
numerosas disculpas por parte de papas, los supervivientes y los miembros
de la Iglesia esperan que se exijan suficientes responsabilidades, que se
diga la verdad y se haga justicia'. Este planteamiento aparentemente

" Gallen, «Jesus Wept», 346-347; Geir Moulson, «German bishops set up system for larger
sex abuse payments», Associated Press, 24 de septiembre de 2020, apnews.com/article/religion-
%20europe-sexual-abuse-by-clergy-sexual-abuse-germany-e20f1819d791eeO4cbfef533bed 28420, y
Daniel Tilles, «Catholic Diocese in Poland Ordered to Pay Compensation to Victim of Child Sex
Abuse by Priest», Notes from Poland, 23 de mayo de 2022, notesfrompoland.com/2022/05/23/
catholic-diocese-in-poland-ordered-to-pay-compensation-to-victim-of-child-sex-abuse-by-
priest/.

" Departamento de Servicios Sociales del Gobierno de Australia, «National Redress Scheme»,
www.dss.gov.au/national-redress-scheme-for-people-who-have-experienced-institutional-child-
sexual-abuse, y Conferencia de Obispos Catdlicos de Australia (ACBC, siglas en inglés) y
Catholic Religious Australia, Towards Healing, 2021, www.catholic.org.au/professional-
standards/towards-healing. Doy las gracias a Tanja Stojadinovic y Ulrike Marwitz, que
compartieron conmigo su trabajo con Towards Healing. Destacaron la importancia de un
enfoque basado en el trauma (de ello hablo mds adelante).

' Gallen, «Jesus Wept», 346; The Healing Circle: Victims of Sexual Abuse by Clergy Share
Their Stories (Milwaukee, WI: Marquette University Law School, 2009), y para las técnicas
actuales relativas al lamento de la crisis, véase M. Cathleen Kaveny, «Anger, Lamentation, and
Common Ground», Theological Studies 82, ntim. 4 (2021): 681-684.

' Gallen, «Jesus Wept», 345-346.

' Para un ejemplo de respuesta papal, véase papa Francisco, «Carta del santo padre Francisco
al pueblo de Dios», 20 de agosto de 2018, www.vatican.va/content/francesco/es/letters/2018/
documents/papa-francesco_20180820_lettera-popolo-didio.html.
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descoordinado impide que la Iglesia universal determine plenamente el
alcance del problema y frustra la sanacién porque la Iglesia es incapaz de
sanar unida.

Ademds, una TRC es una respuesta global adecuada al problema de los
abusos clericales porque las TRC tratan de curar los dafios que sufren las
personas en organismos a los que se confié su proteccion. Sin embargo, los
contextos son distintos porque, a diferencia de los dafos politicos que las
TRC tratan de reparar, los abusos clericales no fueron ni fomentados ni
sancionados por el Magisterio. No obstante, la evaluacién de los dafios
causados por los abusos clericales desde un punto de vista politico clarifica
la naturaleza de los dafios y pone de manifiesto la necesidad de una
respuesta enérgica y de cardcter politico.

Las heridas de los abusos clericales coinciden con muchas de las
«heridas primarias de la injusticia politica» que describe el tedrico politico
Daniel Philpott’®. Segin Philpott, estas se producen cuando «una
injusticia politica rompe una relacién correcta en el seno de una
comunidad politica o entre comunidades politicas y perjudica el progreso
humano de quienes se ven implicados en esa injusticia»'. Philpott
identifica las violaciones de los derechos humanos como el primer dafo
primario, el cual también puede servir para describir los delitos de abusos
sexuales clericales®. El segundo dafio de Philpott también es relevante, ya
que implica «dafio ala victima, en cuerpo y almax»*'. Esto es evidente en el
andlisis que Brian Clites hace del fenémeno del «asesinato del almax,
relatado por el autor a través de una serie de testimonios de supervivientes

'8 Daniel Philpott, Just and Unjust Peace: An Ethic of Political Reconciliation (Nueva York:
Oxford University Press, 2012), 33-41.

¥ Philpott, fust and Unjust Peace, 31. Philpott da esta definicion general y luego distingue entre
heridas primarias y secundarias. Me centraré en las heridas primarias.

*® Philpott, Just and Unjust Peace, 33. Sobre los abusos sexuales y los derechos de los nifios,
véase Asamblea General de las Naciones Unidas, «Convencién sobre los Derechos del Nifio»,
art. 19y 34, UN Doc. E/CN.4/RES/1990/74, 20 de noviembre de 1989, www.ohchr.org/es/
instruments-mechanisms/instruments/convention-rights-child.

*! Philpott, Just and Unjust Peace, 34.
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de abusos clericales, incluido este de Max: «Podia sentir cémo se destrufa
mi alma mientras le dejaba [al sacerdote] salirse con la suya»*. Y Thomas
P. Doyle revela las profundidades del «trauma espiritual» del abuso
clerical, en el que, entre otros dafos, los supervivientes «a menudo
exclaman que el abuso sexual les arrebaté a Dios»*. En este sentido, el
abuso por parte del clero conlleva profundos dafios para el alma.

Otra dimensién del dafio causado por abuso clerical se describe muy
bien con lo que Philpott identifica como el dafio politico derivado de la
«falta de reconocimiento del sufrimiento de las victimas» por parte del
gobierno*. Segin Philpott, esto atenta contra la dignidad y es otra forma
de debilitar la relacién correcta. Es un dafio que persiste cuando los abusos
clericales han sido, y pueden seguir siendo, encubiertos. Este dafio y la
consiguiente ruptura entre un superviviente y la Iglesia se hace evidente en
el caso de Marie Collins, quien relata las dolorosas consecuencias que tuvo
el hecho de que los responsables desestimaran sus abusos: «El mal manejo
de mi caso por parte de los dirigentes de la Iglesia condujo a un colapso
total de mi confianza y respeto por ellos y por mi Iglesia»®. Para los
supervivientes de abusos clericales, el reconocimiento es crucial, ya que,
como explica la terapeuta Shelia Hollins, «ser creido es en si mismo
curativo»”. Philpott observa que el dafio también se extiende a los propios

** Brian J. Clites, «Soul Murder: Sketches of Survivor Imaginaries», Exchange 48, num. 3
(2019): 273.

» Thomas P. Doyle, «The Spiritual Trauma Experienced by Victims of Sexual Abuse by
Catholic Clergy», Pastoral Psychology 58, num. 3 (2009): 250.

* Philpott, Just and Unjust Peace, 37.

* Marie Collins y Shelia Hollins, «Healing a Wound at the Heart of the Church and Society»,
en Toward Healing and Renewal: The 2012 Symposium on the Sexual Abuse of Minors Held at
the Pontifical Gregorian University, ed. Charles J. Scicluna, Hans Zollner, David John Ayotte
y Timothy J. Costello (Mahwah, Nueva Jersey: Paulist Press, 2012), 24. Sigo la siguiente
versién espafola: Marie Collins y Sheila Hollins, «Sanando una herida en el corazén de la
Iglesia y la Sociedad», en Abuso sexual contra menores en la Iglesia. Hacia la curacidn y la
renovacion, eds. C. J. Scicluna, H. Zollner y D. J. Ayotte (Santander: Sal Terrae, 2012), aqui 48
(N.dela T).

*¢ Collins y Hollins, «Sanando», 50.
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agresores”, lo cual pone de manifiesto cémo los sacerdotes que cometieron
estos delitos y los que los encubrieron también se hacen dafio a sf mismos
al actuar en contra de lo que Dios desea para ellos. Asi, sus pecados
perjudican a los demds y a sf mismos.

Es importante destacar que Philpott explica que la injusticia persiste
sobre los supervivientes y la comunidad hasta que se supera adecuadamente,
creando asf otra herida®. En la Iglesia, existe una falta de confianza entre el
clero y los laicos, los cuales se sienten traicionados por los horribles sucesos
y el encubrimiento por parte de los gufas morales y espirituales®. La visién
de Philpott indica que las heridas de los supervivientes y los lazos rotos
dentro de la Iglesia persistirin hasta que se renuncie firmemente a los

abusos clericales, manifestando una responsabilidad y una justicia visibles.

Fundamento teoldgico para una TRC sobre el abuso clerical

Una TRC sobre el abuso clerical podrfa proporcionar una respuesta global
a estos danos basada en la justicia restaurativa, en una forma que sea
apropiada para la Iglesia universal y necesaria para los cambios integrales y
la sanacién compartida. La reconciliacién entre los supervivientes y los
clérigos abusadores, entre los supervivientes y la Iglesia institucional, y la
curacién para toda la Iglesia deberfan ser objetivos primordiales del
episcopado, porque la reconciliacién se halla en el corazén del Evangelio.
Como proclama Pablo, «Todo esto es obra de Dios, quien, por medio de
Cristo, nos reconcilié consigo mismo y nos dio el encargo de anunciar la
reconciliacién» (2 Cor. 5,18). Asi pues, por el amor y la bondad de Dios,
nos hemos reconciliado con El por medio de Cristo y, a su vez, la
reconciliacion es nuestra mision como cristianos. Joshua Snyder define la
reconciliacién desde el punto de vista cristiano: «La auténtica
reconciliacién, entendida como el restablecimiento de relaciones justas con

* Philpott, Just and Unjust Peace, 39-41.

* Philpott, fust and Unjust Peace, 38.

» Marie Keenan, Child Sexual Abuse and the Catholic Church: Gender, Power, and
Organizational Culture (Nueva York: Oxford University Press, 2012), 262.
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Dios, con uno mismo y con el préjimo, requiere la triple dimensién de la
verdad, la justicia y el perdén»*. Por consiguiente, la esperanza de la
reconciliacién tras los abusos clericales se basa en el compromiso de
restablecer relaciones justas mediante el esclarecimiento de la verdad, la
defensa de la justicia y el fomento del perdén.

El perddn es previo a la reconciliacién, ya que consiste en liberarse del
dolor, mientras que la reconciliacién reconstruye la relacién®. Ambos
pueden asociarse con la justicia. El perdén es fundamental para el
cristianismo, ya que lo encarnd Jesus en la cruz y es esencial para la misién
de los discipulos (Lc. 23,34; Jn. 20,23). El don del perdén lo recibimos de
Dios y por eso el Evangelio nos anima a perdonar (Mt. 6,9-15; Lc. 11,2-4).
El arzobispo Desmond Tutu reconoce que el modelo de perdén de Jesus
es instructivo y define el perdén de esta manera: «Perdonar significa
renunciar a tu derecho a pagar al agresor con su propia moneda»*. En
opinién de Tutu, el perdén es poderoso y humanizador, ya que «da
resiliencia a las personas, permitiéndoles sobrevivir y seguir siendo
humanas a pesar de todos los esfuerzos por deshumanizarlas»*. El perdén
es un don que se da libremente.

Al relacionar el perdén cristiano con los abusos clericales y su
encubrimiento, Stephen Pope y Janine Geske sostienen que una visién
tomista de la caritas aclara que «el perdén es la reanudacién de la buena
voluntad hacia un malhechor»*. Segtin ellos, esta encarnacién de la buena
voluntad va de la mano de la justicia para el abuso clerical y puede implicar
una ira justificada, el castigo adecuado para los agresores y la asuncién de
responsabilidades.

** Joshua R. Snyder, «Should Transitional Justice Promote Forgiveness? Insights from
Guatemala’s Recovery of Historical Memory Project>, Journal for Peace € Justice Studlies 29,
nam. 1(2019): 7.

*! El perdén sin reconciliacién puede ser apropiado en algunos casos, especialmente cuando
una relacién es dafiina.

32 Tutu, No Future, 272.

3 Tutu, No Future, 31.

** Stephen J. Pope y Janine P. Geske, «Anger, Forgiveness, and Restorative Justice in Light of
Clerical Sexual Abuse and Its Cover-Up», Theological Studies 80, num. 3 (2019): 622.
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Pope y Geske, asi como Hans Zollner, advierten contra el «perdén
barato» a la hora de responder a los abusos clericales, con argumentos en
contra de una forma ficil de perdén que contribuye a ignorar los
problemas mds que a abordarlos®. Zollner recoge la afirmacién de Juan
Pablo II segtin la cual el perdén no excluye la reparacién o la justicia, y
plantea la necesidad de que tanto los agresores como la Iglesia rindan
cuentas. Y lo que es mds importante, aclara que «una confesién no
sustituye a una investigacién judicial»*.

La conceptualizacién que hace Tomds de Aquino de la relacién entre la
verdad y la justicia ilustra atin mds esta cuestién. Segun €, «la justicia es un
habito por el cual un hombre [szc] da a cada uno lo que le corresponde con
una voluntad constante y perpetua» (ST II-II q. 58, a. 1). Para Tomds de
Aquino, la verdad estd relacionada con la justicia, porque tanto la verdad
como la justicia van «dirigidas hacia otro» y ambas «establecen una cierta
igualdad entre las cosas» (ST II-II q. 109, a. 3). Aunque ambas se refieren
alo que a uno se le debe, en el caso de la justicia es lo que se debe segtin la
«deuda legal» y, en el caso de la verdad, es lo que se debe segtin la «deuda
moral» (ST II-II q. 109, a. 3). La verdad es una exigencia moral y estd
relacionada con la justicia porque «un hombre [sic] debe a otro una
manifestacién de la verdad» (ST II-II q. 109, a. 3). Esta exigencia solo se
cumplird cuando se conceda a los supervivientes el espacio para contar sus
historias y cuando sus verdades sean reconocidas por el episcopado.

Por dltimo, la reconciliacién debe entenderse a la luz de la solidaridad y
el compromiso de Jests con los marginados, como recoge la nocién de
solidaridad y preferencia por los pobres y vulnerables de la doctrina social
catblica (Sollicitudo rei socialis, nam. 38; Compendium, nam. 182-184).
En lo que se refiere a los abusos sexuales clericales, el énfasis en los
marginados nos impulsa a centrarnos en las necesidades de los supervivientes
de los abusos.

» Pope y Geske, «Anger», 612; Hans Zollner, SJ, «The Child at the Center: What Can
Theology Say in the Face of the Scandals of Abuse?», Theological Studies 80, nim. 3 (2019):
699-702.

3¢ Zollner, «Child at the Center», 702.
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Preguntas basicas para crear una TRC sobre abusos clericales

Paso ahora a la tarea de imaginar cémo podria funcionar una TRC sobre
abusos clericales. Para ello, ofrezco unas reflexiones iniciales organizadas en
torno a algunas preguntas cruciales que se basan en lecciones aprendidas
de TRC anteriores, especialmente en el trabajo de la experta en TRC,
Priscilla Hayner”.

éA quién serviria la TRC sobre abusos clericales y quién la
dirigiria?

Una TRC sobre abusos clericales servirfa principalmente a los
supervivientes de abusos sexuales clericales en la Iglesia catélica romana.
Este esfuerzo se centrarfa en los supervivientes y servirfa también para
restaurar la confianza en el episcopado y los miembros de la Iglesia. Sugiero
que una comision de este tipo constituya un esfuerzo conjunto de laicos y
clérigos para que unos y otros puedan trabajar juntos en la bisqueda de la
curacién. Sugiero un equipo de liderazgo global que dirija el proceso y
celebre audiencias y disculpas publicas, mientras que las secciones
regionales servirfan de guifa a las Iglesias locales para recoger testimonios,
informar sobre su 4rea, tratar asuntos legales y ofrecer oportunidades de

sanacion €Sp€CfﬁC8.S para cada contexto.

cComo podria la comision ser culturalmente sensible?

El marco que propongo podria ser aplicado en todo el mundo por las
Iglesias locales en formas especificas conforme a las diversas culturas, segun
lo que determine cada grupo regional, a fin de garantizar una respuesta
universal cohesionada que esté atenta a situaciones y lugares particulares.
La importancia de una respuesta culturalmente adaptada al trauma queda
patente en el uso que hace Hayner del trabajo de las psiquiatras Cécile

7 Muchas de las preguntas siguientes se basan en las ideas de Hayner y en su extraordinario
trabajo de sintesis de las ensefianzas extraidas de numerosas comisiones anteriores; véase
Hayner, Unspeakable Truths.
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Rousseau y Aline Drapeau, quienes explican que «la cultura proporciona
las herramientas para el duelo». Ademds, las diferentes regiones tendrin
précticas, tradiciones, lenguas y dialectos especificos que deberin
integrarse en la forma de trabajar de cada seccién regional y de cada Iglesia

local.

cComo podrian recogerse y escucharse prtblicamente los testimonios?

Propongo que las secciones regionales guien a las Iglesias locales en la
recopilacién de testimonios y, a continuacion, el equipo de liderazgo global
podria celebrar audiencias publicas para un nimero mds reducido de casos
representativos que se investigarfan mds a fondo (y solo para los
supervivientes implicados que asi lo desearan). Esto se inspira en el modelo
establecido por el gobierno de El Salvador en colaboracién con la ONU,
en el que reunieron un gran nimero de testimonios para esclarecer lo que
Hayner describe como «los patrones generales de violencia», y luego
investigaron exhaustivamente un pequefio nimero de ellos®.

Los esfuerzos regionales/locales para reunir testimonios podrian seguir
el modelo del Proyecto Interdiocesano de Recuperacién de la Memoria
Histérica en Guatemala, que se basé en «facilitadores de la
reconciliacién», personas expertas en salud mental y en la situacién
histérica de Guatemala que viajaron a los pueblos para realizar
entrevistas®. De forma similar, los «facilitadores de la reconciliacién» de
la TRC sobre abusos clericales podrian ir a los hogares de las personas o a
los centros locales. Los grupos regionales también podrian asociarse con
organizaciones locales para recoger testimonios, de forma similar a como
muchas TRC se han asociado con ONG en diversas capacidades*.

Hayner también advierte del peligro que entrafa no preparar
adecuadamente al personal de las comisiones, lo que puede resultar

3 Hayner, Unspeakable Truths, 146.

% Hayner, Unspeakable Truths, 73.

“ Snyder, «Should Transitional Justice Promote Forgiveness?», 14. Gracias a Josh por esta
sugerencia.

“ Hayner, Unspeakable Truths, 234-239.
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perjudicial tanto para los supervivientes como para el personal. Segtin ella,
los encargados de tomar declaraciones deben estar preparados para obtener
informacién teniendo en cuenta que el trauma puede afectar a la capacidad
de los supervivientes de recordar o describir sucesos traumdticos*. Quienes
toman las declaraciones e introducen los datos también tienen que recibir
apoyo porque esas funciones pueden resultar agotadoras®. Asi pues,
sugiero que los encargados de tomar las declaraciones reciban formacién
sobre los métodos basados en el trauma que garanticen que son capaces de
recopilar informacién con sensibilidad y de un modo coherente con las
necesidades de los supervivientes*. Ademds, los miembros de la comisién
necesitarfan contar con los medios para procesar sus experiencias.

SQué historias corroboraria la comision? ; Nombraria la comision
publicamente a los culpables?

Serd imposible corroborar todos los casos de abusos®. Por lo tanto, la
comisién deberfa elaborar modelos de evidencias, quizds basindose en las
opiniones de académicos de universidades catdlicas que conozcan tanto los
estatutos juridicos internacionales como el derecho canénico.

Puede parecer injusto que la TRC sobre abusos clericales nombre a los
infractores, ya que, como sefiala Hayner, esta prictica no es apropiada
cuando no se trata de un 6rgano judicial oficial y los culpables no han
tenido la oportunidad de defenderse*. Por otro lado, como explica
Hayner, «contar toda la verdad exige nombrar a las personas responsables

de cometer delitos contra los derechos humanos cuando existan pruebas

“ Hayner, Unspeakable Truths, 148-149.

“ Hayner, Unspeakable Truths, 149-151.

# Substance Abuse and Mental Health Services Administration, «Quick Guide for Clinicians
Based on TIP 57: Trauma-Informed Care in Behavioral Health Services», HHS Publication,
www.store.samhsa.gov/sites/default/files/d7/priv/smal5-4912.pdf.

“ Hayner, Unspeakable Truths, 230-233. Por ejemplo, el informe francés utiliza una
metodologfa socioldgica para extrapolar el numero de casos; véase CIASE, «France 1950-
2020».

“ Hayner, Unspeakable Truths, 107.
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claras de su culpabilidad»*. Aunque esto es imposible en todos los paises,
algunas érdenes clericales y didcesis de Estados Unidos, por ejemplo, ya
han revelado los nombres de los abusadores®. Por consiguiente, parece
razonable nombrar a los agresores cuando sea legalmente posible, segin lo
determinen los responsables regionales.

sSeria necesario el perdon o la reconciliacion?

Muchas TRC son criticadas por su incapacidad para promover la
reconciliacién entre abusadores y supervivientes. Por ejemplo, Richard
Wilson critica la TRC de Sudifrica por limitar las posibilidades de
reconciliacién, ya que rara vez ofrecia oportunidades para que los
abusadores y los supervivientes se reunieran cara a cara, pero también por
ser muy dura con el perdén, ya que se preguntaba directamente a los
supervivientes si perdonaban a los agresores®. Surge asf la cuestion de que
una TRC sobre abusos clericales deberfa ser un instrumento que
favoreciera la reconciliacién, creando las condiciones necesarias para que
esta fuera posible, pero sin forzarla. La reconciliacién es, en dltima
instancia, una eleccién de los supervivientes. Por lo tanto, una TRC sobre
abusos clericales ha de dar espacio a las personas que deseen reunirse con
sus abusadores para una disculpa publica o privada. En caso de que el
infractor no pueda reunirse con el individuo, es crucial que un lider de la
Iglesia con poder de decisién se retina con los supervivientes que deseen
tales reuniones. Este es el modelo del programa Towards Healing de

Australia®. Las reuniones publicas opcionales podrian formar parte de los

¥ Hayner, Unspeakable Truths, 107.

“ Por ejemplo, véase Archididcesis de Nueva York, «Update on the Sexual Abuse Crisis», 28
de mayo de 2021, archny.org/ministries-and-offices/child-protection/list/, y Jesuitas de la
provincia central y meridional de EUA, «Lista de jesuitas con acusaciones crefbles de abuso
sexual de un menor», febrero de 2020, www.jesuitscentralsouthern.org/es/acerca-de-
nosotros/proteccion-de-menores/lista-de-jesuitas-con-acusaciones-creibles-de-abuso-sexual-
de-un-menor/.

¥ Wilson, Politics of Truth and Reconciliation, 153-155, 119.

0 ACBC, Towards Healing.
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procedimientos que lleva a cabo el equipo de liderazgo global de la TRC,

de modo que toda la Iglesia pudiera ser testigo de las disculpas.

cComo serian la reparacion y la sanacion?

Las reparaciones y la indemnizacién a menudo implican una
compensacién monetaria que intenta reparar el dafio causado, asi como
cubrir cualquier necesidad legal, médica o de salud mental derivada del
dano’. En Chile, por ejemplo, las reparaciones de la TRC gubernamental
inclufan dinero, prestaciones sanitarias y educacién pagada®. Esto no
siempre es factible. En el caso de Sudifrica, Megan Shore explica que el
discurso religioso que impregné la TRC fue incapaz de persuadir al
gobierno para que gastara una cantidad significativa de dinero en
reparaciones™. Es de esperar que los fundamentos teolégicos de una TRC
sobre abusos clericales sustenten su trabajo lo suficiente como para que el
episcopado tome en serio sus recomendaciones. Las reparaciones son
coherentes con la nocién de «penitencia» en el sacramento de la
reconciliacién, que debe realizar el penitente «para reparar el dafio causado
por el pecado y restablecer los hdbitos propios del discipulo de Cristo»
(Catecismo, nim. 1494). Sugiero que las reparaciones recomendadas por
una TRC sobre abusos clericales constituyan un programa global de
compensaciones coherente que apoye las necesidades fisicas, psicoldgicas y
espirituales de los supervivientes. El programa podria ser implementado
por las secciones regionales y por las Iglesias locales de manera apropiada.
Las reparaciones podrian incluir ofrecer servicios educativos para los
supervivientes y sus familias—como la exencién del pago de la matricula
en escuelas y universidades catélicas—y también oportunidades de empleo

en diversas organizaciones sin 4nimo de lucro e institutos catdlicos.

*' Hayner, Unspeakable Truths, 170-182.
2 Hayner, Unspeakable Truths, 172-174.
53 Shore, Religion and Conflict Resolution, 102-104.
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cComo podria una TRC sobre abusos clericales promover cambios
estructurales?

Al igual que las TRC politicas, una TRC sobre abuso clerical estableceria
la verdad y harifa sugerencias de cambios*. Las recomendaciones deberfan
surgir de pardmetros identificados por la comisién y en conversacién con
trabajos anteriores sobre las causas estructurales del abuso clerical®. Para
asegurar cambios apropiados, la comisién deberfa poseer el poder
institucional y el apoyo financiero para llevar a cabo los cambios que
considere necesarios. Se trata de una tarea formidable, ya que las
comisiones politicas anteriores han sido criticadas por ser incapaces de
poner en préctica sus recomendaciones de cambios estructurales*.

cQué aspectos litirgicos y rituales podrian incluirse?

Para solidarizarnos con los supervivientes, es necesario que los testimonios
de abusos se reconozcan como parte de la historia de la Iglesia y se
incorporen a nuestra realidad litdrgica. Asi, una TRC sobre abusos
clericales deberfa abrir y cerrar sus procedimientos globales y regionales con
expresiones de lamento y esperanza. Bryan Massingale, escribiendo desde
el contexto del racismo en los EUA, explica que «los lamentos son gritos
de angustia»*’. En opinién de Massingale, el lamento engendra esperanza
porque es en la fe donde uno se puede adentrar en lo mds profundo del
sufrimiento, y al mismo tiempo, esto supone un acto de esperanza.
Massingale explica que el lamento también suele provocar cambios porque

los opresores ven el dafo que causan®®. La Iglesia puede lamentar los abusos

5* Hayner, Unspeakable Truths, 154-169.

% Por ejemplo, Bettina Boshm, Hans Zollner, Jorg M. Fegert y Hubert Liebhardt, «Child
Sexual Abuse in the Context of the Roman Catholic Church: A Review of Literature from
1981-2013», Journal of Child Sexual Abuse 23, nim. 6 (2014): 635-656; Keenan,
«Hierarchicalism», y Keenan, Child Sexual Abuse and the Catholic Church.

> Hayner, Unspeakable Truths, 180-182.

%7 Bryan N. Massingale, Racial Justice and the Catholic Church (Maryknoll, NY: Orbis Books,
2010), 105.

8 Massingale, Racial Justice, 111-114.
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clericales y esperar cambios a través de lo que Cathleen Kaveny denomina
«liturgias de lamentacién»*. Segtin ella, estas reconocen la importancia de
las disculpas. Siguiendo el modelo del Libro de las Lamentaciones, estas
liturgias insisten en que el pueblo de Dios «lamente la ruptura» y admita
que no todas las rupturas se curardn. Asi, se hace un esfuerzo por «ver la
devastacién, por verla de verdad» y «alimentar la esperanza en el cuidado
de Dios, sin contar con la reivindicacién del optimismo por un inexorable
progreso futuro».

Una TRC sobre abusos clericales podria ser una via de sanacién
enraizada en la esperanza de reconciliacién y entendida de acuerdo con los
compromisos teoldgicos con la verdad, la justicia y el perddn, en la que las
necesidades y las historias de los supervivientes ocupen un lugar central y
en la que la asuncién de responsabilidades pueda garantizarse a través de
un proceso visible. Una TRC sobre abusos clericales podria dar paso a que
los abusadores o los representantes episcopales pidieran perdén a los
supervivientes y podrfa marcar el comienzo de una era de esfuerzos

concretos para la reparacién y el cambio®’.

- A -

Kate Jackson-Meyer es becaria posdoctoral en el Human Flourishing
Program de la Universidad de Harvard. Es doctora en Etica Teolégica por
el Boston College y licenciada en Biologfa y Religién por la Universidad
del Sur de California; posee ademds un méster en Etica por la Yale Divinity
School. La investigaciéon de Kate se centra en cuestiones situadas en la
interseccién de la teologfa moral fundamental y la ética social. En Ia
actualidad, Kate investiga los problemas de los dilemas trigicos, la angustia

%> Kaveny, «Anger», 678-684.

¢ Kaveny, «Anger», 682, 683.

¢! Gracias a Jim Keenan y a la mesa redonda virtual por sus comentarios sobre esta idea, a Lisa
Cahill por comentar un primer borrador, a Joshua Snyder por conversar sobre este tema y a
Amber Herrle por su ayuda en la comprobacién de los hechos y en la correccién de un primer
borrador.
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moral y el dafio moral en campos como la bioética, la guerra y la
pacificacién, con el fin de analizar la complejidad de la toma de decisiones
morales y las perspectivas de sanacidn. Sus trabajos se han publicado en
medios como Health Progress, Political Theology Network y Health Care
Ethics USA. El primer libro de Kate, Tragic Dilemmas in Christian Ethics,
fue publicado en 2022 por Georgetown University Press.
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Capitulo 15: Abuso, encubrimiento y necesidad de
una reforma de la Iglesia y la teologia

Werner G. Jeanrond

En este articulo analizo la relacién entre la conviccidn catdlica romana de
poseer, proclamar y hacer valer interpretaciones doctrinales inmutables e
infalibles de la revelacién divina y dela fe, y el consiguiente clima creado en
torno al poder, el sistema y el sometimiento administrativos que ha
contribuido a facilitar y encubrir el abuso de nifios y adultos vulnerables
en la Iglesia. El hecho de que la auto comprension doctrinal del Magisterio
catdlico romano no reconozca ninguna posibilidad sistémica de error, fallo
y abuso ha hecho que el fracaso de la Iglesia sea una «imposibilidad»
estructural (Catecismo, num. 888-896). Este modo de comprender la
doctrina y su proclamacién por parte de una jerarquia clerical formada por
varones encontraron su méxima expresién en el Concilio Vaticano I (1869-
1870). De ahi que algunas admisiones de fracaso eclesiales verdaderamente
sinceras —mds all4 del mero lamento por los abusos cometidos por
responsables y miembros de la Iglesia— a menudo no se hayan tomado en
serio. Si la Iglesia como tal no puede equivocarse o fallar, tampoco puede
pedir perdén de manera vélida, ni tampoco puede aspirar a restaurar la
confianza perdida sin canales transparentes de critica y autocritica. Las
expresiones individuales de verglienza ante miles de delitos atroces contra
nifios y adultos vulnerables no bastan para restablecer la credibilidad en la
Iglesia institucional, en su misién de proclamar el Evangelio y en su
liderazgo. Asi pues, la brecha percibida entre el Evangelio y la Iglesia ha
aumentado drdsticamente.

Esta incapacidad sistémica para equivocarse y fracasar ha dificultado
especialmente que las victimas y supervivientes de abusos vean denuncia,
escucha y reconocimiento de sus experiencias. Sus relatos de abusos han
evidenciado que la institucién consideraba su experiencia imposible o
posible solo con respecto a los agresores. Los individuos pueden fallar, la
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Iglesia como tal no. En consecuencia, las reacciones oficiales a los relatos de
abusos que iban apareciendo mostraron primero una gran preocupacién
por individualizar los abusos y proteger a la institucién contra cualquier
intento de identificar las dimensiones sistémicas del fracaso clerical en la
Iglesia. Este afin por mantener la imagen de una institucién intachable
agravé adn mds la situacion de las victimas y supervivientes de abusos en la
Iglesia.

Sin embargo, el gran nimero de casos de abusos registrados y
publicados en los dltimos veinte afios por una serie de comisiones de
investigacién en muchos paises, como Australia, Estados Unidos de
América, Canadd, Alemania, Irlanda, Francia, Reino Unido y Polonia, ha
hecho imposible no investigar y debatir las dimensiones potencialmente
sistémicas de los abusos en la Iglesia. Reconocer y examinar el fracaso
sistémico podria ayudar a abrir espacios nuevos y vitales para que las
victimas y los supervivientes busquen la sanacién y se relacionen de nuevo
con la Iglesia en el futuro’.

En primer lugar, me ocuparé de la necesidad de escuchar la voz de las
victimas y los supervivientes en la Iglesia y de situar sus voces en el centro
de la Iglesia y de la teologfa. En segundo lugar, hablaré de la divisién entre
el clero y los laicos en la Iglesia y de qué modo superar esta divisién podria
ayudar a restaurar la confianza en la Iglesia y en su misién. Por dltimo,
sefalaré la primacfa de la praxis cristiana del amor como marco apropiado
para reconocer las heridas de las victimas y supervivientes de abusos, y para
responder al reino de Dios que estd por llegar.

Las voces de las victimas y los supervivientes de abusos en
la Iglesia

En los tltimos tiempos, las publicaciones teoldgicas han comenzado a
centrarse en la naturaleza sistémica de los abusos fisicos, sexuales,

! Tom4s Halik, «“With a Sorrowful Heart ... — the Scandal of Abusive Priests», The Tablet, 2
de octubre de 2021, 8-11.
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espirituales y administrativos en la Iglesia catdlica romana® Ademds, cada
vez hay mds declaraciones de supervivientes y victimas de abusos que se han
hecho publicas®. Sin embargo, atin queda pendiente una reflexién en
profundidad sobre el lugar y el papel de las victimas y los supervivientes en
cualquier futura disposicién de la Iglesia catdlica romana. Es comprensible
que la atencidn inicial de la Iglesia y la sociedad se haya centrado en las
estrategias de prevencién de los abusos y en la identificacién de sus posibles
causas y manifestaciones. La prevencidn, por supuesto, €s de la mixima
urgencia. Ahora bien, persiste la impresién de que los ninos, mujeres y
hombres que han sufrido los abusos y han sobrevivido a ellos han sido en
gran medida ignorados en las reflexiones en curso sobre la prevencion y las
medidas relacionadas con la reforma de la Iglesia. Me parece que debemos
preguntarnos si un debate sobre los modelos mds apropiados de Iglesia
podria ser veraz y justo sin la debida consideracién a las victimas y
supervivientes de abusos. ¢Qué clase de Iglesia serfa aquella en la que las
victimas y los supervivientes de abusos no recibieran una atencién
particular, un reconocimiento urgente, la asistencia necesaria y alguna
forma de reparacién y compensacién? ¢Por qué alguien querria pasar por
alto a las victimas y supervivientes de abusos a la hora de planificar la
reforma de la Iglesia? ¢Por qué se da esta amnesia eclesial en lugar de
promover una cultura adecuada del recuerdo que reconozca y respete a las
victimas y supervivientes de abusos en la Iglesia?

> Magnus Striet y Rita Werden, eds., «Preface», en Unbeilige Theologie! Analysen angesichts
sexueller Gewalt gegen Minderjibrige durch Priester (Friburgo de Brisgovia: Herder, 2018), 7-
14. Véase también Hans Zollner, SJ, «Kirchenleitung und Kinderschutz: Theologie im
Kontext des Kinderschutzgipfels 2019», en Nicht ausweichen: Theologie angesichts der
Missbrauchskrise, ed. Matthias Remenyi y Thomas Schirtl (Ratisbona: Pustet, 2019), 189-
200, 190s., y Klaus Mertes, SJ, «Vorwort», en Doris Wagner, Spiritueller Missbrauch in der
katholischen Kirche, 2¢ ed. (Friburgo de Brisgovia: Herder, 2020), 6.

? Véase, por ejemplo, Barbara Haslbeck, Regina Heyder, Ute Leimgruber y Dorothee Sandherr-
Klemp, eds., Erzdblen als Widerstand: Berichte iiber spirituellen und sexuellen Missbrauch an
erwachsenen Frauen in der katholischen Kirche (Miinster: Aschendorff, 2020). Véase también
la definicién de «abuso» de Haslbeck, Heyder y Leimgruber, 15: «El abuso es una compleja
red de factores individuales y sistémicos, de formas teoldgicas, psicoldgicas y estereotipadas
tradicionales de leer [Lesarten] lugares, espacios y personas que acttian». Traduccién propia.
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Teniendo esto en cuenta, merece la pena considerar cémo la teologfa ha
tratado otras atrocidades a gran escala. En relacién al Holocausto—un
fenémeno tnico e incomparable—se ha argumentado que no hay camino
posible para la sociedad, la cultura, la Iglesia y la teologfa (dentro y fuera de
Alemania) sin las victimas*. Johann Baptist Metz abogd por el
establecimiento de una «cultura anamnéstica» en la que todas las victimas
del Holocausto y del asesinato y la opresién nazis recibieran el debido
reconocimiento y la restauracién de su dignidad humana®. En términos
generales, Metz defendié la necesidad de comprometerse con los recuerdos
dolorosos a la hora de abordar el futuro humano.

La subyugacién de los pueblos comienza cuando se les arrebata la
memoria. Toda colonizacién tiene aqui su principio. Y toda resistencia a
la opresién se nutre del poder subversivo del sufrimiento recordado. Esta
memoria del sufrimiento se levanta siempre contra el cinismo moderno

de la politica del poder®.

Del mismo modo, no hay salida para la Iglesia y la teologfa sin recordar a
las victimas y supervivientes de abusos, sin escuchar sus voces y tomar en
serio sus experiencias, sin invitarles a considerar y comentar las propuestas
de prevencién de abusos y de reforma de la Iglesia, y sin revisar y reajustar
la estructura de la Iglesia a través del prisma de su experiencia.

Los diversos intentos de eludir o silenciar a las victimas y supervivientes
de abusos revelan el malestar sistémico de una Iglesia y sus dirigentes que
se enfrentan ahora a un grupo de personas que, por su propia existencia,
desaffan cualquier imagen y pretensién de pureza institucional, infalibilidad

* Véase el debate y las referencias correspondientes en Werner G. Jeanrond, Reasons to Hope
(Londres/Nueva York: T&T Clark, 2020), 103-107.

* Johann Baptist Metz, Zum Begriff der nenen Politischen Theologie 19671997 (Maguncia:
Griinewald, 1997), 149-155.

¢ Johann Baptist Metz, Faith in History and Society: Toward a Practical Fundamental Theology,
trad. y ed. J. Matthew Ashley (Nueva York: Crossroad, 2007), 106.
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tradicional, mera continuidad apostélica e inocencia moral”. Inicialmente,
las victimas y supervivientes de abusos que, tras mucho sufrimiento,
ansiedad, dolor y verglienza, acabaron reuniendo fuerzas para alzar la vozy
revelar la naturaleza de sus respectivos abusos no se encontraron con una
Iglesia que les escuchara y les mostrara empatia y amor. Por el contrario,
muchas autoridades eclesidsticas los consideraron principalmente
alborotadores: al fin y al cabo, estas personas han evidenciado el grave
fracaso y el colapso sistémico de la Iglesia. En lugar de ocuparse de las
victimas, las jerarquias eclesidsticas se apresuraron a ocuparse de los propios
abusadores, es decir, de los miembros del clero que, segin se decfa, ahora
necesitaban mds que nunca el perdén por sus actos vergonzosos®.

Estos actos se identificaron en términos de incumplimiento de la
promesa de celibato clerical y no en términos de lo que se habfa hecho
realmente a las victimas. En consonancia con esta valoracion jerdrquica, la
Santa Sede formul6 normas y reglamentos mds severos para restaurar la
santidad de la vida sacerdotal y el cumplimiento clerical de los sacramentos,
como el motu proprio Sacramentorum sanctitatis tutela (2001)°. Se
considerd necesario actuar para proteger el orden sistémico de la jerarquia,
el clero y los laicos en la Iglesia. Las victimas y los supervivientes fueron, en
el mejor de los casos, testigos de la necesidad de endurecer y restaurar la
estructura de poder existente en la Iglesia, a saber, papa, obispos y
sacerdotes, mientras que los laicos continuaron siendo un grupo en su

7 Para mds informacidn sobre los distintos intentos de eludir o silenciar las voces de las victimas
y supervivientes de abusos en la Iglesia, véase, por ejemplo, Doris Reisinger y Christoph Réhl,
Nur die Wabrbeit rettet: Der Missbrauch in der katholischen Kirche und das System Ratzinger
(Munich: Piper, 2021), esp. 211-221.

¥ Véanse, por ejemplo, las reflexiones de victimas y supervivientes de abusos, como Kai
Christian Moritz, «Theologie—es geht weder mit ihr noch ohne sie», en Nicht ausweichen,
eds. Remenyi y Schirtl (Ratisbona: Pustet, 2019), 32-37.

? En el contexto de la reflexién sobre el abuso sexual de una joven por parte de su sacerdote
local, la insistencia del papa Benedicto en que «debemos hacer todo lo posible para proteger el
don de la sagrada eucaristia contra los abusos» dio ocasién a muchas preguntas. Jan Feddersen
y Philipp Gessler, Phrase unser: Die blutleere Sprache der Kirche (Munich: Claudius, 2020),
79s. (Traduccién propia).
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mayor parte pasivo que debfa ser guiado, instruido y protegido por sus
autoproclamados pastores™.

Sistémicamente, esto tiene «sentido»: al atender y perdonar a los
agresores, el sistema eclesidstico esperaba mantener su estructura
tradicional y su imagen publica, mientras que escuchar los relatos de las
victimas y los supervivientes podia conducir a desestabilizar la imagen
publica y el orden interno de la Iglesia. Por lo tanto, segin esta légica, la
verdadera amenaza para el sistema imperante no procede de los agresores,
sino de las propias victimas y supervivientes de los abusos.

Sin embargo, el hecho es que, en primera instancia, no son los
abusadores, sino sus victimas y supervivientes, asi como sus respectivas
familias y grupos de apoyo, quienes han perdido la confianza en la Iglesia,
en sus autoridades, en sus estructuras y en su proclamacion de las verdades
eternas. Ademds, la misién de la Iglesia en el mundo se ha visto
profundamente comprometida por muchas otras personas dentro y fuera
de la comunidad eclesial. La confianza de las victimas, de los supervivientes
de abusos y de la opinién publica solo podrd recuperarse mediante una
forma radicalmente distinta de ser Iglesia. Por ello, para la Iglesia del futuro
es de vital importancia que se anime activamente a las victimas y
supervivientes de abusos y a todos los entornos afectados a participar en el
proceso de revisién del discipulado cristiano, en el ejercicio del poder en la
Iglesia y en el consiguiente proceso de reforma. Las estrategias meramente
retricas para apaciguar a las victimas en particular y a los laicos en general
ya no servirin'’.

Incluso para la teologfa, el abuso masivo de seres humanos en la Iglesia

marca un evidente cambio de época. En vista de los terribles abusos de

' Doris Reisinger, «Religiose Eigenlogik und ihre Konsequenzen: Eine Analyse der
katholischen Mehrdeutigkeit des Missbrauchsbegriffs», en Gefibrliche Theologien: Wenn
theologische Anséitze Machtmissbranch legitimieren, ed. Doris Reisinger (Ratisbona: Pustet,
2021), 58-76.

" Para un andlisis de la historia reciente de las estrategias ret6ricas de pacificacién, véase Norbert
Lidecke, Die Tiuschung: Haben Katholiken die Kirche, die sie verdienen? (Darmstadt:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 2021).
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nifios, hombres y mujeres en la Iglesia, la teologfa no puede volver a sus
antiguos programas y formas tradicionales de pensar. Por el contrario, tal
y como piden explicitamente algunas victimas y supervivientes, la teologia
debe reflexionar de forma autocritica sobre su propia implicacién—que
lleva ya mucho retraso—en la Iglesia donde el abuso sexual, espiritual,
fisico y teoldgico se ha convertido en una realidad generalizada en
contradiccién directa con las exigencias centrales del discipulado
cristiano'%,

Una anécdota de mi experiencia personal ilustra el significado de estos
puntos. Hace algin tiempo, tuve ocasién de hablar con un sacerdote
catdlico romano condenado por abuso de menores. Habia sido condenado
y castigado en un tribunal civil de justicia por un delito que, estando de
servicio nocturno en un internado, habfa cometido contra un menor. No
obstante, este monje sacerdote y profesor no podia aceptar que el mero
hecho de tocar los genitales de un nifio dormido representara ante todo un
acto sexual. La teologfa que le habfan ensefiado consideraba los actos
sexuales solo en términos de coito entre un hombre y una mujer. Por
consiguiente, para este abusador, tocar de noche a un niflo en un internado
no equivalfa en absoluto a una actividad sexual y, a su juicio, nunca deberia
haberse considerado un delito. Asi, este sacerdote no comprendié el hecho
de que habia violado la integridad humana y sexual y el derecho a la
autodeterminacién de una persona joven. La conciencia, la teologfa y la
ética sexual del sacerdote permanecieron prdcticamente intactas a pesar de
la denuncia del chico, la accién policial subsiguiente y la sentencia del
tribunal civil. No cabe la menor duda de que la teologfa y la ética sexual
que guiaban los pensamientos y las acciones de este sacerdote no le habian
proporcionado ninguna proteccién contra sus impulsos sexuales. La
historia de este abusador, por tanto, estd intimamente ligada a una moral

sexual obsoleta y falsa proclamada por el Magisterio y ensefiada en las

12 Véase Wolfgang Beinert, «Gottesmissbrauch», en Nichr ausweichen, eds. Remenyiy Schirtl,
203-215.
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facultades y seminarios catélicos romanos®.

Asi pues, cuando las victimas de abusos sexuales clericales piden ahora
una mejora radical dela teologfa catdlica romana en general y de la teologfa
moral en particular, es dificil argumentar en otra direccién. Exigen situar
al ser humano en el centro de la reflexion teoldgica sobre los abusos en la
Iglesia, en lugar de defender y mantener el sistema eclesial existente y su
integridad e infalibilidad doctrinales. Ademds, las victimas y los
supervivientes instan a los tedlogos autocriticos a alejarse por completo de
la obsesién por la pureza doctrinal y a valorar mds profundamente la buena
nueva que los Evangelios describen como la anuncié Jesucristo a las
victimas y a los que sufren por igual.”” Por dltimo, se preguntan cémo
puede restablecerse la confianza sin una nueva apertura de la Iglesia al don
del amor de Dios, que, con todo, requiere primero una confesién genuina
y veraz de culpabilidad™.

En consecuencia, los telogos y lideres eclesidsticos deberfan dejar de
sacrificar una vez mds alas victimas y supervivientes de abusos en el altar de
laintegridad eclesial y de la pureza de una jerarquia de varones. En su lugar,
deberfan cambiar el sistema de poder patriarcal en la Iglesia promoviendo
las medidas necesarias de transparencia, cooperacion, justicia y critica en el
espiritu del Evangelio'. Mds que creer en la vocacion sacerdotal otorgada
por Dios para estructurar y organizar la Iglesia en el mundo, los tedlogos
podrian concentrarse en una praxis del amor en respuesta a las exigencias

" A este respecto, véanse también las reflexiones de Hans-Joachim Sander, Anders glanben,
nicht trotzdem: Sexueller Missbrauch der katholischen Kirche und die theologischen Folgen
(Ostfildern: Griinewald, 2021), 84-86.

' Moritz, «Theologie», 35.

"> Moritz, «Theologie», 36-37.

' Moritz, «Theologies», 37. Véase también Klaus Mertes, Den Kreislauf des Scheiterns
durchbrechen: Damit die Aufarbeitung des Missbrauchs am Ende nicht wieder am Anfang stebt
(Ostfildern: Patmos, 2021).

7 Cf. Ute Leimgruber, «Frauen als Missbrauchsbetroffene in der katholischen Kirche? Wie
Missbrauch tabuisiert und legitimiert wird», en Gefibrliche Theologien, 119-136, esp. 131.
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del sacerdocio de todos los bautizados'™. Ademds, una teologia critica y
autocritica tendria que recordar a los cristianos su responsabilidad
hermenéutica colectiva de interpretar la revelacién divina en la Iglesia.
Cualquier titular de un cargo en la Iglesia, clérigo o laico, tiene la
responsabilidad de ejercer conjuntamente esta responsabilidad
hermenéutica con un espiritu transparente, cooperativo, critico y
autocritico. Por lo tanto, la formacién de una estructura de poder
absolutista en la Iglesia no debe justificarse con referencia a una instruccion
o revelacién dada por Dios a un grupo selecto de personas de la Iglesia.
Aunque este no es el lugar para revisar y discutir en detalle la invencién del
laicado en la Iglesia, es necesario recordar algunos aspectos de este
desarrollo®.

Superar la divisiéon entre clero y laicado en la Iglesia

El término «laico» (en griego /azkos) aparece por primera vez hacia el afio
100 d. C. en la carta de Clemente Romano a la comunidad de Corinto.
Aqui, el término se refiere a uno de los «fieles ordinarios», a diferencia de
un didcono o un presbitero. No obstante, no se generaliza su uso hasta el
siglo 111, cuando las estructuras particulares del ministerio ya estin bien
establecidas en todas las comunidades cristianas. La continua
diferenciacién de un triple ministerio especial—obispo, presbitero y
didcono—durante los cuatro primeros siglos tuvo consecuencias mds
implicitas que explicitas para todos aquellos cristianos que no ocupaban
ningun cargo especifico. Estos constitufan el cuerpo general de los fieles,
aunque ello no significa que no tuvieran ninguna funcién en la

'® La Constitucién dogmadtica sobre la Iglesia del Concilio Vaticano II, Lumen gentium, sigue
siendo muy ambigua sobre el significado y las implicaciones del «sacerdocio de todos los
creyentes» (LG 10), e insiste repetidamente en la estructura jerdrquica de la Iglesia en la que
los pastores sirven a los laicos (LG 37).

' Véanse las reflexiones sobre la aparicidn del «laicado» en la Iglesia cristiana de Alexandre
Faivre, Les laics aux origines de | ’E;gli.ff (Paris: Centurion, 1984), y Werner G. Jeanrond, «One
Church: Two Classes? The Lesson of History», en Pobal: The Laity in Ireland, ed. Sein
MacRéamoinn (Dublin: Columba Press, 1986), 22-34.

273



Abuso, encubrimiento y necesidad de una reforma de la Iglesia y la teologia

organizacién ministerial de la Iglesia. Gran parte, si no la mayorfa, de la
labor misionera de los primeros tiempos la realizaba el cristiano normal que
trabajaba o viajaba®. Las mujeres cristianas eran responsables de la mayor
parte de la educacién espiritual de los nifios, y todos los cristianos
bautizados tenfan funciones en la vida litdrgica de la Iglesia y en su
organizacién como, por ejemplo, en la eleccién del lider de la comunidad,
el obispo®.

Ahorabien, el término «laico» pasé aidentificar cada vez mds a quienes
no tenfan ningun trabajo o servicio en particular, o ya no se les permitia
tenerlo. Asi pues, la aparicién del «laicado» es el resultado implicito del
desarrollo explicito del ministerio y de la identidad clerical. Sin embargo,
debido a la eleccién del clero y especialmente del obispo por parte de todo
el pueblo, los dos grupos emergentes de clérigos y laicos no estaban de
hecho separados entre si. El liderazgo era una autoridad otorgada por la
comunidad cristiana?>. Las «ordenaciones absolutas», es decir, las
ordenaciones fuera de un contexto comunitario, siguieron siendo teoldgica
y eclesiolégicamente impensables durante mucho tiempo. Se introdujeron
por primera vez en la Edad Media.

El cristianismo no se desarrollé en el vacio. Por consiguiente, no es de
extrafiar que las imdgenes y los modelos organizativos judios y
grecorromanos influyeran en la configuracién de las Iglesias cristianas. Asf,
el clero llegd a adoptar el rango y el estatus de los empleados publicos. Su
estatus aumento aun mds, ya que a menudo representaban el tinico grupo
instruido e influyente que subsistié tras las convulsiones que siguieron a la
desaparicion del Imperio romano. Bajo la influencia de la filosofia en la
Antigtiedad tardia, se utilizaron distinciones ontoldgicas para separar al
clero del resto del pueblo de Dios no solo en cuanto a su funcion, sino
también en cuanto a su ser ordenado. La nocién de un sacerdocio cultual
se sumo a esta separacién entre los dos grupos de la Iglesia, sobre todo ala
luz de las espiritualidades generadas por los movimientos mondsticos

* Norbert Brox, Kirchengeschichte des Altertums, 22 ed. (Diisseldorf: Patmos, 1986), 38.
*! Brox, Kirchengeschichte des Altertums, 96s.
** Brox, Kirchengeschichte des Altertums, 100.
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emergentes. La imaginacién juridica del mundo medieval completé el
desarrollo de una Iglesia ordenada jerirquicamente, con el papa y los
obispos en la ctspide y las masas de hombres y mujeres incultos en la base®.

El cambio en la forma de entender la eucaristia, que pasé de ser un culto
comunitario a una actividad ritual realizada por un sacerdote, fue de la
mano del cambio de un liderazgo comunitario a un oficio sacerdotal
ritualista. Ya no es la comunidad cristiana la que celebra, sino solo el
sacerdote con una comunidad reducida a la condicién de espectadora.
Mientras que en la Iglesia primitiva el ministerio era una funcién del
pueblo de Dios, ahora el pueblo se ha convertido en una funcién del
ministerio. Mientras que en las primeras comunidades todos los dones
surgfan del mismo Espiritu, ahora se cree que solo el clero posee el Espiritu
en plenitud*.

No se trata aqui de afirmar que la estructura de clero-laicado imperante
en la Iglesia fuera simplemente el resultado de una ambicién clerical cada
vez mayor, convenientemente respaldada por sofisticados argumentos
teoldgicos. Deseo subrayar més bien la complejidad de un proceso en el que
la préctica administrativa y litargica y la imaginacién teolégica de género
se fusionaron lentamente, ayudadas también por las presiones dindmicas
de un sistema educativo desigual, de los desarrollos politicos y de una
forma de entender el culto. No obstante, es notable observar cémo se
perdieron en la Iglesia algunas de las ideas e iniciativas teoldgicas y sociales
mds originales del cristianismo primitivo y cémo, irénicamente, muchos
de los absolutismos legales y cultuales cuestionados por Jests resurgieron
lentamente y mostraron un grado de poder absoluto desconocido hasta
entonces. A partir del siglo IV, la alianza y la simbiosis acriticas entre la
Iglesia y el Estado apoyaron atin més este desarrollo de la identidad clerical
cristiana. Ademds, cuando la interpretacion de los textos de la Biblia pasé
de ser un ejercicio comunitario a una tarea y responsabilidad especial del
clero, la inspiracién cristiana bdsica para la transformacién teoldgica,

» Véase también Jirgen Werbick, «Laie», en Lexikon fiir Theologie und Kirche, 32 ed., vol. 6
(Friburgo de Brisgovia/Basilea/Viena: Herder, 2009), 589-594.
2 Werbick, «Laie», 591s.
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espiritual y social se convirtié en un libro cerrado para la mayorfa de los
cristianos hasta la época de la Reforma protestante®. El rechazo de la
jerarquia por parte de la mayorfa de los movimientos modernos de
emancipacién, en particular el movimiento feminista, junto con la
definicién de la infalibilidad papal en 1870, aumentaron atin mds el
sentimiento de que la Iglesia catdlica romana representaba una forma de
monarquia absolutista por voluntad divina. El ejercicio del poder en la
Iglesia escapaba a la preocupacién y al control mis amplio de los fieles
discipulos de Jesucristo.

Este panorama ha cambiado un poco desde el Concilio Vaticano II. Los
textos biblicos han entrado ahora en los hogares catdlicos y en la
imaginacién catdlica. La educacién teoldgica se ha hecho mds accesible a
hombres y mujeres. El triunfalismo clerical y el clericalismo en general han
sido puestos en tela de juicio en algunas partes de la Iglesia, de manera mds
notoria por el propio papa Francisco, quien dijo: «Uno de los peligros mds
graves, mds fuertes hoy en la Iglesia es el clericalismo»?. Pese a ello, el
Concilio no ha modificado la principal divisién ontolégica ni la separacién
eclesial entre clérigos y laicos. Es mds, la estructura del poder clerical
masculino en su conjunto y su problemdtico soporte teoldgico han
permanecido en gran medida intactos. La Iglesia posconciliar no han
sabido adoptar bien las nuevas aperturas del Concilio para restablecer la
confianza en una Iglesia inclusiva®. A pesar dela alentadora afirmacién del
Concilio sobre el apostolado comun de todos los cristianos, la muy
arraigada estructura jerirquica masculina de estilo medieval sigue
existiendo. A menudo se desconfia de los laicos cultos, sobre todo ahora

» Werner G. Jeanrond, Theological Hermenentics: Development and Significance (Londres:
SCM Press, 1994), 159-182.

*¢ Papa Francisco, «Discurso del santo padre Francisco a los participantes en el Capitulo
General de la orden de los clérigos regulares de Somasca», Boletin de la Oficina de Prensa de la
Santa Sede, 30 de marzo de 2017, wwwvatican.va/content/francesco/es/speeches/2017/
march/documents/papa-francesco_20170330_capitolo-chierici-somaschihtml.

7 Knut Wenzel, Das Zweite Vatikanische Konzil: Eine Einfithrung (Friburgo de
Brisgovia/Basilea/Viena:

Herder, 2014), 190.
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que estos tienen acceso al mismo nivel de formacién teoldgica que el clero.
A veces, los cristianos laicos, sobre todo las mujeres, estin incluso mejor
formados que el clero, y este hecho ensancha atin mds la brecha y aumenta
la desconfianza entre ambos grupos.

Es un privilegio estar vivo hoy en dfa, cuando las mujeres cristianas,
hasta ahora ontolégicamente consideradas como el eterno laicado de la
Iglesia, estin cuestionando las posiciones teoldgicas de una jerarquia
patriarcal y reclaman la plena participacién en todos los asuntos del
discipulado cristiano y en la organizacién de la Iglesia. Sin embargo, en
lugar de «completar» la existente jerarquia masculina afiadiendo la hasta
ahora inexistente participacion femenina, me parece mds oportuno dejar
que la critica feminista ayude a desenmascarar la insuficiencia generalizada
del modelo ministerial que sigue funcionando en la Iglesia actual y que ha
proporcionado el marco idéneo para el abuso espiritual, administrativo,
fisico y sexual, y su encubrimiento®. Asi pues la relacién entre los laicos y
el clero sigue siendo, en dltima instancia, una cuestién sobre el correcto
modo de entender la vocacién de la Iglesia en el mundo globalizado actual.

En vista de la distribucién ampliamente desacreditada del poder y la
responsabilidad en la Iglesia y de la incapacidad sistémica para reconocer la
conexién entre un sistema de poder y el encubrimiento del abuso a
menores y adultos vulnerables, la Iglesia se enfrenta hoy a un dramdtico
problema de credibilidad. «Los abusos sexuales siempre tienen lugar en
sistemas y en sus complejas cadenas causales, especialmente en aquellos
cuyas relaciones de confianza en combinacién con asimetrias de poder son
fundacionales para el propio sistema. Y toda sociedad necesita tales
sistemas»*. El abuso de poder constituye un «mal uso» y, como tal, no
apunta atn a un fallo de un sistema, sino que presupone un uso correcto
del poder. No obstante, el sistema catdlico romano de ejercicio del poder

* Véase el intento de superar estos patrones eclesiales por parte de Elisabeth Schiissler Fiorenza,
«Prophet of Divine Wisdom-Sophia», en Negotiating Borders: Theological Explorations in the
Global Era, ed. Patrick Gnanapragasam y Elisabeth Schiissler Fiorenza (Delhi: ISPCK, 2008),
59-76.

¥ Mertes, Den Kreislauf des Scheiterns durchbrechen, 67.
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estd construido sobre bases mondrquicas y paternalistas. Hoy en dia, ya no
se puede imaginar ni justificar un uso correcto de dicho poder, y menos atin
con referencia a Jesucristo y su proclamacién de la praxis del amor de Dios.
Al contrario, el poder absoluto puede conducir a la corrupcién absoluta™®.
Por lo tanto, se necesita con urgencia una nueva forma de ejercer el poder
en la Iglesia.

¢Cémo puede restablecerse la confianza en una Iglesia traumatizada por
su fracaso, pero aun poco preparada para escuchar a las victimas de abusos
y atender sus experiencias y preocupaciones?’' {Cémo puede organizarse
de nuevo la Iglesia para promover relaciones de confianza entre unos
lideres que, en general, han ignorado a las victimas de abusos y, en cambio,
han defendido su propia autoridad «divinamente otorgada» en cuestiones
de fe y moralidad? «La confianza critica implica la capacidad de juicio
critico, que a su vez presupone condiciones que permiten el ejercicio del
juicio critico. Dondequiera que la naturaleza de las instituciones
particulares bloquee sistemdticamente el ejercicio del juicio critico, no
puede ni debe surgir la confianza»*. Con respecto a la reforma de la Iglesia,
es obvia la necesidad de un nuevo clima en su interior que apoye el ejercicio
del juicio critico por parte de todos sus miembros. La atencién de la Iglesia
debe reorientarse, pasando de estar centrada en su propia situacién a
volcarse hacia los ot7os, las victimas y los supervivientes de los abusos y su
necesidad de justicia y reparacion®.

La primacia de la praxis del amor

Los cristianos estamos implicados en una cuddruple red de relaciones de
amor interdependientes y dindmicas: con el préjimo, con Dios, con el

® Mertes, Den Kreislauf des Scheiterns durchbrechen, 68.

*! Dieter Steinman, «Diskussion tiber Missbrauch ohne die Opfer», Saarbriicker Zeitung, 19 de
mayo de 2022, www.saarbruecker-zeitung.de/saarland/saarbruecken/saarbruecken/diskussion-
ueber-missbrauch-in-katholischer-kirche-ohne-die-opfer_aid-69919763.

2 Martin Hartmann, Vertrauen: Die unsichtbare Macht (Frincfort del Meno: Fischer, 2020),
135. Traduccién propia.

3 Mertes, Den Kreislauf des Scheiterns durchbrechen, 26, 39.
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universo como creacién divina y Con nuestro propio yo. El abuso
espiritual, fisico y sexual en la Iglesia dafia esta red de relaciones. Cualquier
forma de abuso es un pecado contra el don divino del amor y perturba la
dindmica transformadora del amor divino y humano. El abuso interfiere
en los procesos de participacién humana en la propia eternidad de Dios.
Mis que intentar restablecer el respeto por cualquier aspecto
supuestamente infalible del orden eclesidstico, lo que parece mds urgente
es una sanacion de las relaciones que permita procesos de participacién
para los nifos y adultos cuya subjetividad y capacidad de accién se han
visto gravemente comprometidas y danadas®. En otras palabras, lo que se
necesita en una Iglesia marcada por los abusos es recuperar una praxis del
amor de la que pueda surgir una nueva confianza, en lugar de restablecer
un orden jerdrquico de poder totalizador.

Las pretensiones de la jerarquia masculina y célibe de gobernar la Iglesia
se han demostrado incapaces de inspirar el necesario proceso de curacién
de las heridas de victimas y supervivientes. Organizar programas de
prevencién de abusos, dejando de lado a las victimas y supervivientes y sus
dolorosas experiencias con el poder eclesidstico, no harfa mds que
instrumentalizar y victimizar a las victimas una vez mds*. No promoveria
la justicia y la reparacién ni conducirfa a un nuevo clima de confianza; no
liberaria el potencial del amor; no desintoxicarfa el entorno eclesidstico en
el que se permitié que se produjeran abusos y que en gran medida
quedaran impunes; no apoyarfa los procesos de curacidn fisica y espiritual.
La praxis del amor en la Iglesia solo puede promoverse mediante actos
auténticos de amor, respaldados por una teologfa adecuada. Esto incluirfa,
en primer lugar, la atencién alas victimas y alos supervivientes; en segundo
lugar, la reevaluacién teolédgica de todos los cargos, funciones y servicios en
las comunidades cristianas, y, en tercer lugar, una nueva visién corporativa
del discipulado cristiano en la Iglesia.

El orden tradicional seguin el cual la fe es lo primero, apoyada por la

3 Mertes, Den Kreislauf des Scheiterns durchbrechen, 41, subraya que trabajar con victimas de
abusos significa trabajar con relaciones («Aufarbeitung ist Beziehungsarbeit>).
¥ Reisinger, Spiritueller Missbrauch in der katholischen Kirche, 183.
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esperanza y el amor, debe invertirse: la praxis del amor ha de ser lo primero.
El amor puede inspirar esperanza y conducir a la confianza y a la fe*. Asi,
cualquier bisqueda de formas mds auténticas de discipulado cristiano
requerird la conversién continua y la transformacién de todos los
miembros de la Iglesia, no solo del clero. Todos deben estar dispuestos y
animados a participar mds plenamente en la praxis cristiana del amor. Se
requieren procesos de educacién continua sobre el don divino del amor
que respondan a los fundamentos biblicos del amor, a los desarrollos
histéricos del amor, a su potencial teoldgico, ambigiiedades y distorsiones,
a sus actores, a su intima conexién con la justicia y la verdad, y a sus
expresiones concretas en contextos y horizontes cambiantes®. Los
cristianos no creen en el amor, pero se comprometen en la praxis del amor.
No creen en la sanacién, pero participan critica y autocriticamente en
procesos de sanacién y desintoxicacion en la Iglesia.

Hacer que la Iglesia dependa de un modelo de servicio clerical
histéricamente forjado que ha demostrado ser incapaz y a menudo
inadecuado para atender a los cristianos de hoy y que se ha convertido en
la ocasién de tantos abusos equivale a una blasfemia®. Es necesario
desarrollar nuevas formas de ministerios masculinos y femeninos en la
Iglesia, de acuerdo con las necesidades reales de servicio en las comunidades
cristianas en las diferentes culturas y contextos de la Iglesia global. La praxis
compartida del amor puede restaurar la confianza en la Iglesia y en sus
expresiones de esperanza y fe; puede ayudar a imaginar nuevas y mejores
formas de servicio sacerdotal en la Iglesia.

Sin embargo, el amor no debe confundirse con la simple emocién ni
con aspirar a una especie de sentimiento roméntico de armonfa dichosa. El
amor es mds bien la praxis de tratar con la diferencia humana y con la

diferencia radical de Dios. El amor es un trabajo duro, pero un trabajo

% Para un argumento sobre la prioridad del amor sobre la esperanza y la fe, véase Jeanrond,
Reasons to Hope, 179-194.

%7 Para un andlisis de la compleja nocién de una praxis cristiana del amor, véase Werner G.
Jeanrond, A Theology of Love (Londres/Nueva York: T&T Clark, 2010).

38 Cf. también Beinert, «Gottesmissbrauch», 213.
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inspirado por la promesa de la presencia transformadora de Dios en
nuestras vidas. Asi pues, el amor es el auténtico punto de conexién con
Dios y con la alteridad de Dios. La praxis del amor humano siempre
permanecerd inacabada, precisamente porque negocia la alteridad y la
diferencia entre nosotros, en Dios, en el universo divino y en nuestro
propio yo en desarrollo”. El don de Dios del amor «permanece» (1 Cor.
13,13), pero nuestras respuestas a este don divino son débiles y a menudo
vagas, equivocadas y confusas. De ahi que los cristianos necesitemos un
acompanamiento en el amor que permita a nuestra capacidad de amar
desarrollarse y cooperar con Dios, entre nosotros y, lo que es mds urgente,
con las victimas de abusos en nuestra propia comunidad cristiana.

Ahora bien, una cultura cristiana de acompafiamiento mutuo también
requiere estructuras de transparencia, responsabilidad y justicia. ¢Nos
ayudamos mutuamente a desarrollar nuestra respectiva capacidad de amar?
¢Buscamos el poder en ese acompafiamiento o tratamos de empoderar a las
personas a las que acompafiamos? ¢Cudl es la mejor manera de organizar
estructuras que nos ayuden a acompafiarnos unos a otros en favor de la
praxis mutuamente transformadora del amor en nuestras comunidades?
¢Cémo podemos formarnos y prepararnos adecuadamente unos a otros
para esa praxis del amor y la consiguiente labor de acompafiamiento? ;Qué
recursos espirituales y teoldgicos tenemos a nuestra disposicién para
fortalecer la praxis cristiana del amor? ¢Cémo podemos aprender de los
discipulos cristianos de otras Iglesias? ;Cémo podriamos entablar un
«didlogo inter-amor» con personas de otras tradiciones religiosas y no
religiosas?

Ninguna praxis genuina del amor puede producir jamds una especie de
unidad del amor, ya que por naturaleza el amor encuentra, experimenta y
reconoce la diferencia y la alteridad. No obstante, como cristianos,
actuamos con la promesa del Espiritu unificador de Jesucristo, que no debe
confundirse con un espiritu restrictivo del amor que impone armonia,
unidad o unificacién. El don del amor de Dios sigue siendo dindmico y

> Cf. Jeanrond, 4 Theology of Love, 1-23.
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transformador. Infunde en cada uno de nosotros un deseo y un anhelo por
los demds y por la alteridad humana y divina. Motiva formas de comunidad
en las que la diferencia y la alteridad son bienvenidas y en las que todos los
miembros reconocen su capacidad para contribuir tanto a su propio
desarrollo como al desarrollo de la comunidad cristiana dentro del
proyecto global divino de creacidn y reconciliacién. En un proyecto asi, no
hay espacio para «laicos» en el sentido de personas sometidas, alienadas,
desvinculadas o no implicadas. No hay lugar para espectadores que se
limitan a mirar cdmo se desarrolla el reino de Dios. Por el contrario, la
praxis cristiana del amor es una praxis inclusiva, sus fronteras son
permeables y su centro divino desea atraer a todas las personas de buena
voluntad sin someterlas a doctrinas de unidad absoluta, pureza espiritual y
conformidad total. Esta praxis no se basa en pretensiones doctrinales de
aprobacion, adhesién y sumisién a una serie atemporal de postulados
veraces y sus respectivos protagonistas. Una vez mds, el poder de la praxis
del amor reside en su potencial atractivo para invitar a la gente a venir y ver
c6mo nos amamos los cristianos y, especialmente, cémo tratamos a las
victimas y supervivientes de los abusos que hay entre nosotros.

La praxis cristiana del amor exige estructuras, funciones, cargos y
servicios adecuados. Asf pues, las necesidades y formas institucionales de
una Iglesia comprometida con una praxis del amor en respuesta a la
invitacién de Dios en Jesucristo y en el Espiritu diferirdin necesariamente
de las necesidades y formas de una Iglesia construida sobre un catecismo
que irradia un poder inamovible®.

Conclusion: amor a las victimas y reforma de la Iglesia

«[L]a Iglesia abraza con su amor a todos los afligidos por la debilidad
humana; mds atn, reconoce en los pobres y en los que sufren la imagen de
su Fundador pobre y paciente, se esfuerza en remediar sus necesidades y
procura servir en ellos a Cristo» (Lumen gentium, nim. 8). Este claro

“0 Para un estudio de las instituciones del amor, véase Jeanrond, 4 Theology of Love, 173-204.
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compromiso con los pobres y afligidos expresado por el Concilio Vaticano
I podria guiar la necesaria reforma de la Iglesia tras la crisis de los abusos,
sobre todo en lo que respecta a aquellas personas cuyos abusos en y por
parte de la Iglesia han causado su afliccién y sus heridas. «Los
supervivientes y las victimas de abusos deben estar en el centro de nuestra
preocupacién»*. La sanacién de las heridas de estas victimas y
supervivientes de abusos seguird siendo el principal criterio para juzgarsila
Iglesia catélica romana estd en camino hacia una auténtica renovacién y
reforma en respuesta a la llamada de Dios en Cristo a embarcarse en un
viaje de amor, esperanza y fe.

- A -

Werner G. Jeanrond ha ensefiado Teologia Sistemdtica en las
universidades de Dublin (Trinity College), Lund, Glasgow, Oxford y
Oslo. Natural de Sarrebruck (Alemania), estudié Teologfa, Literatura,
Filosofia y Ciencias de la Educacién en las universidades del Sarre,
Ratisbona y Chicago. Sus libros y articulos sobre hermenéutica y teologfa,
sobre la Iglesia y la reforma eclesidstica y sobre las virtudes teologales del

amor, la esperanza y la fe se han traducido a muchos idiomas.

I Halik, «“With a Sorrowful Heart’», 8.
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Capitulo 16: La necesidad del enfoque historiogrifico
para comprender y abordar la crisis de los abusos
sexuales en la Iglesia catdlica

Massimo Faggioli

Los afios 2017 y 2018 inauguraron una nueva fase en la historia moderna
de la crisis de los abusos en la Iglesia catélica debido a la publicacién de
informes de dmbito nacional y estatal (Australia, Estados Unidos vy,
posteriormente, Francia en 2021) y a la revelacién de casos destacados que
implicaban a obispos y cardenales (en Chile, Estados Unidos y Francia,
entre otros paises). Se trata de una nueva etapa por cuatro razones:
primero, por la ampliacién del concepto de «abuso clerical» a abuso de
poder, abuso espiritual y abuso sexual no solo por parte de clérigos sino
también de miembros laicos de la Iglesia; segundo, por las revelaciones de
abusos en continentes distintos a Europa y Norteamérica; tercero, por la
implicacién del Vaticano y las acusaciones contra cardenales que llevaron
a juicios, condenas y encarcelamiento de prelados por parte del sistema de
justicia secular; cuarto, por la respuesta institucional del papado con la
decision de convocar la cumbre de febrero de 2019 en el Vaticano para los
superiores religiosos, todos los presidentes de las conferencias episcopales
y los miembros de la curia romana sobre el tema de la proteccién de los
menores.

La sensacién de que las oleadas de revelaciones e investigaciones de
abusos han abierto una nueva fase se desprende de la intensidad y la
frecuencia de las intervenciones de diversos sujetos en el debate eclesial y
publico. Hay un nuevo sentido de urgencia transmitido por los medios de
comunicacién y recibido por la Iglesia institucional. Sin embargo, todavia
son minimos los esfuerzos por comprender la crisis de los abusos en la
Iglesia catdlica como un problema histérico. Por este motivo, es necesario
llevar a cabo un andlisis hist6rico y comparativo. Un estudio histérico del
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fenémeno de los abusos en la Iglesia catélica desde una perspectiva global
investigard dicho fenémeno como una crisis que implicaa la Iglesia catdlica
en multiples continentes y pafses. Un estudio comparativo establecerd
comparaciones entre Iglesias catdlicas de diferentes regiones, entre
diferentes instituciones catdlicas, entre instituciones catdlicas y no
catdlicas, y entre diferentes periodos histéricos.

En este articulo, abogo por una transformacién metodoldgica en la
forma en que las instituciones—seculares, independientes y eclesiales—
encargadas de las investigaciones entienden el fenémeno y lo presentan a
los miembros de la Iglesia y al publico en general. Un andlisis histérico
global y comparativo sobre la crisis de los abusos en la Iglesia catdlica
requiere una inversion a largo plazo de energfa y recursos por parte de las
redes nacionales e internacionales de académicos. Por lo tanto, este articulo
defiende intelectual y eclesialmente este esfuerzo intensivo, esencial y
transformador?.

Los planteamientos dominantes respecto a la crisis de los
abusos

Dos planteamientos dominantes determinan la forma de entender la crisis
de los abusos. Son dominantes no solo entre los lectores y la audiencia de
los medios de comunicacién y de los medios catélicos, sino también entre

los lideres de la Iglesia institucional y las élites intelectuales, tanto catélicas

" A finales de 2019, en los Estados Unidos de América, el Cushwa Center for the Study of
American Catholicism de la Universidad de Notre Dame puso en marcha el proyecto
«Gender, Sex, and Power: Towards a History of Clergy Sex Abuse in the U.S. Catholic
Church>». El proyecto estd dirigido por Kathleen Cummings (directora del Cushwa Center,
Notre Dame), junto con Peter Cajka (Notre Dame), Terence McKiernan (www.bishop-
accountability.org/) y Robert Orsi (Northwestern University), cushwa.nd.edu/about/gender
sexpower/. Véase también «Taking responsability», un proyecto dirigido por Bradford Hinze,
lanzado en 2020 para avanzar en la investigacién sobre la proteccién de nifios, jévenes y
personas vulnerables en las instituciones educativas jesuitas; se trata de una iniciativa
interdisciplinar del Francis and Ann Curran Center for American Catholic Studies y el
Departamento de Teologfa de la Universidad de Fordham; véase «Taking Responsibilitys,
Universidad de Fordham, 2 de julio de 2022, takingresponsibility.ace.fordham.edu/.
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como laicas. El primero es el perz'odz'smo de investigacion, que dio a conocer
la profundidad y la magnitud del escindalo de los abusos en la Iglesia
catdlica. El estudio de la crisis de los abusos en la Iglesia catélica en la época
moderna se basa en gran medida en el periodismo y en las fuentes
periodisticas, que contribuyeron a revelar el escdndalo de forma decisiva.
Todo comenzé a mediados de la década de 1980 en EUA con periodistas
independientes, concretamente con los articulos publicados por el
periodista independiente John Pope en el New Orleans Times-Picayune y
por Jason Berry en el National Catholic Reporter, después de que los
principales medios de comunicacién estadounidenses se negaran a publicar
los resultados de las serias investigaciones de Berry>. No fue hasta una
segunda fase cuando equipos de periodistas de investigacién—
especialmente el «equipo Spotlight» del Boston Globe en 2001-2002—
decidieron analizar la crisis de la Iglesia catdlica. Esta crisis se convirtié en
un acontecimiento mundial y entré con fuerza en el panorama cultural con
la pelicula Spotlight, que gané el Oscar ala mejor pelicula en 2015°.

El segundo planteamiento dominante es el enfoque judicial. La
percepcion de la Iglesia y de la opinién publica sobre la crisis de los abusos
ha dependido en gran medida de la cobertura de los medios de
comunicacién, que a su vez se ha visto influenciada por el marco juridico
de los litigios por dafios civiles. El énfasis en los litigios de responsabilidad
civil contra la Iglesia catdlica promueve una interpretacién estrecha de los
abusos sexuales clericales como un fallo institucional por parte de los

> A este respecto, véase Jason Berry, Lead Us Not into Temptation: Catholic Priests and the
Sexual Abuse of Children (Nueva York: Doubleday, 1994); Jason Berry y Gerald Renner, Vows
of Silence: The Abuse of Power in the Papacy of Jobn Paul II (Nueva York: Free Press, 2004).

? Véase el libro publicado por el equipo de investigacién del Boston Globe: Equipo de
investigacién del Boston Globe, Betrayal: The Crisis in the Catholic Church (Boston: Little,
Brown, and Company, 2002). Véase también el sitio web creado en enero de 2020 por
ProPublica (una organizacién sin 4nimo de lucro que produce periodismo de investigacién y
cuyos reportajes se distribuyen a socios informativos para su publicacién o emisién) con una
«Nationwide [USA] Database of Priests Deemed Credibly Accused of Abuse» en «Credibly
Accused», ProPublica, 28 de enero de 2020 (ultima modificacién), 2 de julio de 2022,
projects.propublica.org/credibly-accused/.
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responsables eclesidsticos:

Una narracién con implicaciones claras y lecciones morales directas se
considera mds noticiable que una narracién abierta a muchas
interpretaciones diferentes. Los medios de comunicacién favorecen las
historias que se sitan en contextos culturalmente familiares para los
lectores. La familiaridad del contexto permite a los lectores entender una
noticia y relacionarse con ella sin necesidad de una amplia informacién
de fondo. Al mismo tiempo, una historia que retrata lo inesperado o
inusual dentro de entornos familiares se considera mds noticiable. Los
acontecimientos sorprendentes atraen mds la atencién que los rutinarios.
Y, por ultimo, una historia sobre élites o personajes conocidos se
considera mds noticiable*.

Este nexo entre el marco legal y el periodismo de investigacién sobre los
documentos de los litigios ha presentado la crisis al publico y a la
comunidad eclesial en una narrativa que tiende a minimizar los contextos
histéricos y sociales en los que tuvieron lugar estos delitos y su
encubrimiento. Ya en el «Informe Doyle», presentado confidencialmente
a los obispos estadounidenses en 1985, los autores describieron
proféticamente los efectos del planteamiento legal en la crisis de los abusos,
diciendo: «Esta es la era de los litigios»>. La prevalencia del marco legal y
de una perspectiva de aplicacion de la ley en la historia de la crisis de los
abusos en EUA también quedé patente en el documento histérico

“T.D. Lytton, «Framing Clergy Sexual Abuse as an Institutional Failure: How Tort Litigation
Influences Media Coverage», William Mitchell Law Review 36, nim. 1 (2009): 175. Véase
también Peter Steinfels, «The Media as a Source for the History of the Catholic Sex Abuse
Scandal in the United States», Studies: An Irish Quarterly Review, 105, num. 420 (2016): 427-
440.

* F. Ray Mouton, JD, y Thomas P. Doyle, OP, The Problem of Sexual Molestation by Roman
Catholic Clergy: Meeting the Problem in a Comprebensive and Responsible Manner (1985), 10,
www.bishop-accountability.org/reports/1985_06_09_Doyle_Manual/. También se conoce
como el «Informe Doyle.
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«Pennsylvania Grand Jury Report», publicado en agosto de 2018°.

Bajo estos dos planteamientos dominantes subyace una concepcién
«socioldgica» del catolicismo que se contrapone a la Iglesia como
«institucién». Los relatos periodisticos y legales se centran en los
(innegables) fallos institucionales y las responsabilidades de los cargos
oficiales de la Iglesia en el escindalo—los delitos y el encubrimiento—pero
tienden a ignorar la amplia cultura del silencio en relacién con los abusos
sexuales que se extiende mucho mds alld de los confines de los entornos
eclesidsticos y el personal clerical. El andlisis socioldgico se asume como
modelo y habla en nombre de una sociedad civil idealizada, como una
nueva societas perfecta, contra la corrupcion de la dimensidn institucional
(tanto de la Iglesia institucional como de las instituciones politicas). En un
importante libro publicado en 2021, los historiadores de la Iglesia italiana
Francesco Benigno y Vincenzo Lavenia describen el marco de estos delitos
en funcién de una «polaridad» moral que se ordena «en un tnico discurso
publico, el de una sociedad civil idealizada». Este orden moral opone «por
un lado, cualidades (honestidad, racionalidad, apertura, independencia,
cooperacién, participacion e igualdad) y, por otro, peligros (engafio,
histeria, adiccidn, secretismo, agresion, jerarquia, desigualdad)»’.

Esta contraposicién de lo social y lo institucional, en la que la culpa de
la crisis de los abusos recae casi exclusivamente en las instituciones, es el
resultado de la aparicién de culturas de gobierno eclesial que pretenden

importar modelos directivos y tecnocréticos a la vida de la Iglesia. También

¢ Para una critica del informe—OfFice of Attorney General, Commonwealth of Pennsylvania,
Report I of the 40th Statewide Investigating Grand Jury, 2018, www.attorneygeneral.gov/report/—
elaborado con la ayuda de agencias policiales como el FBI, revelando la ausencia total de una
perspectiva histdrica en el mismo, véase Peter Steinfels, «The PA Grand-Jury Report: Not What It
Seems», Commonweal, 9 de enero de 2019, www.commonwealmagazine.org/pa-grand-jury-report-
not-what-it-seems.

7 Francesco Benigno y Vincenzo Lavenia, Peccato o crimine: la Chiesa di fronte alla pedofilia
(Roma-Bari: Laterza, 2021), 244 (traduccién propia). Sobre este predominio del modelo de
sociedad idealizada, véase Roberto Calasso, L innominabile attuale (Milin: Adelphi, 2017), y
Roberto Calasso, The Unnamable Present, trad. Richard Dixon (Nueva York: Farrar, Straus
and Giroux, 2019), 24-31.
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representa la otra cara de una cultura clerical que ve la crisis de los abusos
como el resultado de la corrupcién moral procedente del exterior
(secularizacidn, disidencia contra la doctrina catélica) y que defiende el
modelo «interno» y la suficiencia de la ensefianza «ortodoxa» y de la
disciplina impuesta por los lideres jerdrquicos de la Iglesia como solucién a
la crisis®.

Los limites del acercamiento periodistico y juridico-penal
a la crisis de los abusos

No cabe duda de que los miembros de la Iglesia catdlica y las estructuras
eclesidsticas del sistema institucional protegieron a los autores de abusos
sexuales. Sin el periodismo de investigacidn, sin un acercamiento juridico
y sin centrarse en los fallos institucionales, la comunidad catdlica nunca
habria podido afrontar la realidad de los abusos sexuales, los abusos de
poder y los abusos espirituales contra nifios, adultos vulnerables y adultos
en situacidn de vulnerabilidad. Las revelaciones de casos de abusos sexuales
demuestran que la Iglesia necesita una prensa libre e independiente. Estos
planteamientos han sido necesarios y seguirdn siéndolo en la labor de
prevencién y en la bisqueda de la verdad.

Ahora bien, quedan cuestiones importantes por resolver. Entre ellas, se
debe aclarar quién y qué constituye la Iglesia y qué tipo de verdad debe
perseguirse en relacién con las responsabilidades legales, morales e
histéricas en la crisis de los abusos sexuales. El problema de los abusos
sexuales en la Iglesia catdlica debe abordarse a diferentes niveles y con

diferentes objetivos, siendo los mds importantes la justicia para las victimas

* Un ¢jemplo de este modelo fue el documento de Benedicto XVI «The Church and the
Scandal of Sexual Abuse», Catholic News Agency, 18 de agosto de 2010,
www.catholicnewsagency.com/news/41013/full-text-of-benedict-xvi-essay-the-church-and-
the-scandal-of-sexual-abuse. Esta interpretacién de la crisis de los abusos fue elogiada por
algunos destacados lideres catélicos, por ejemplo, el entonces arzobispo de Filadelfia, Charles
J. Chaput, OFM Cap., en su articulo «Benedict and the Scandal», First Things, 11 de abril de
2019, www.firstthings.com/web-exclusives/2019/04/benedict-and-the-scandal.
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y los supervivientes y para sus familias, amigos y comunidades; la
prevencion de otros abusos y de nuevas formas de abuso, y la rehabilitacién
de quienes han sido acusados injustamente. Todo ello requiere una amplia
gama de aproximaciones e instrumentos diferentes, que ocupardn a la
Iglesia durante generaciones.

El problema de la responsabilidad de la Iglesia en la proteccién de los
abusadores ha de incluir una perspectiva cultural y teolégica, siendo uno
de los retos mds importantes el de la memoria y la verdad. Desde un punto
de vista metodoldgico, la primera cuestién se refiere al tipo de verdad que
debemos buscar para responder a esta pregunta: «;Protegid la institucién
a los agresores?» El punto de partida es la palabra y el testimonio de las
victimas y los supervivientes, que durante demasiado tiempo han sido
ignorados por las autoridades eclesisticas. También han sido ignorados
durante mucho tiempo por otras autoridades—en la politica, en el sistema
judicial, en el estamento intelectual—y, a menudo, por otros miembros
laicos de la Iglesia.

Hay que dar espacio ala palabra de las victimas y los supervivientes; hay
que recibirla y ponerla al servicio de los demds. Este es el trabajo de los
periodistas, abogados, jueces, historiadores y, en la comunidad cristiana, de
los tedlogos y lideres eclesidsticos. Se ha trabajado mucho mds en el dmbito
de las investigaciones periodisticas que en el de la justicia penal, los
historiadores y los tedlogos. Esta desproporcién entre la cantidad de
informacién facilitada por los periodistas, por un lado, y por el trabajo del
sistema judicial y de los historiadores y teélogos, por otro, tiene que ver con
las limitaciones del sistema judicial y del trabajo de los historiadores y
te6logos. El sistema judicial debe respetar los plazos de prescripcion. El
trabajo de los historiadores y teélogos debe operar dentro del marco de las
posibilidades limitadas del trabajo académico sobre una cuestién plagada
de problemas éticos y metodoldgicos, especialmente desde la perspectiva
de la necesidad de un relato completo sobre el escindalo de los abusos
sexuales en la Iglesia Catdlica.

Aunque la necesidad de que la Iglesia adopte un acercamiento juridico-
penal a la crisis sigue siendo evidente—no solo candnicamente, sino
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también civilmente—estos tltimos veinte afios de la historia del escdndalo
han dejado claros los limites de la «tribunalizacién» de la Iglesia. Las
oleadas de revelaciones, investigaciones y procesamientos contra abusadores
sexuales en la Iglesia y contra quienes no los denunciaron pueden cegarnos
ante las maltiples capas y dimensiones de esta crisis. Todos tenemos el
deber de buscar la verdad. Pero, ¢cudl de los muchos tipos de verdad
buscamos? Sin lugar a dudas, hay una verdad judicial que hemos de buscar,
pero también hay una verdad moral, una verdad histérica y una verdad
teoldgica relacionadas con la tragedia de la crisis de los abusos. La Iglesia
debe pedir ayuda a la policia y al sistema de justicia penal para alcanzar el
tipo de verdad que puede probarse en la sala del tribunal. Sin embargo, no
podemos limitarnos solo a la verdad judicial porque la verdad de los
tribunales siempre se quedard trigicamente corta si queremos entender los
mecanismos de proteccion de los abusadores en la Iglesia. Ademds, el
periodismo de investigacién es necesario para abordar el fenémeno, pero
las fuentes periodisticas y la influencia de los medios de comunicacién se
han convertido en parte integrante de la estrategia y la dinimica de la guerra
politica eclesidstica actual, en la que la crisis de los abusos desempefa un
papel singular. Profundizaré en este punto en la siguiente seccién.

La necesidad de un enfoque histérico

Para la Iglesia catdlica, la crisis de los abusos es, segin algunos, la mayor
crisis desde la Reforma protestante porque, al igual que esta, se trata de una
serie de cataclismos en varios niveles. El primer nivel consiste en la
violacién sistémica de las normas y en la corrupcién. Ademds, en el
segundo nivel, se encuentran las desavenencias teoldgicas dentro de la
Iglesia, con interpretaciones diferentes—y a veces opuestas—de las causas
profundas y de las soluciones al problema desde un punto de vista
teolégico y magisterial. El tercer nivel se refiere a las consecuencias de las
revelaciones en el contexto politico: en el 4mbito nacional, en lo que se
refiere a los efectos sobre las relaciones entre la Iglesia y el estado a escala

institucional y juridica, y en el 4mbito internacional, en lo que se refiere a
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las tensiones entre la Santa Sede y los gobiernos nacionales, asi como entre
el papado y las conferencias episcopales nacionales’.

En los ultimos afios, hemos observado signos de una creciente
conciencia en el seno de la Iglesia sobre la necesidad de un enfoque
histérico de la crisis de los abusos. Por ejemplo, el informe de dmbito
nacional publicado en Francia el 5 de octubre de 2021 por la Comisién
Independiente sobre los Abusos Sexuales en la Iglesia (el informe CIASE)
demuestra un fructifero alejamiento de la tnica perspectiva de litigio
judicial que prevalecia en otras investigaciones de dmbito estatal y nacional,
y presenta el fendmeno en un marco configurado por el sentido de la
historia. Esta constatacién es cierta a pesar de algunas incoherencias
metodoldgicas en la forma en que el informe incorpora las diferentes
estimaciones sobre el ndmero de abusadores y de victimas'. Este podria ser
el comienzo de un giro metodoldgico en el modo en que las instituciones
laicas, independientes y eclesidsticas encargadas de las investigaciones
entienden el fenémeno y lo presentan a los miembros de la Iglesia y al
publico en general.

Debemos recordar siempre lo pequefia que es la proporcién de lo
registrado en los documentos en comparacién con el ndmero de veces que
realmente se produjeron abusos y, sobre todo, la gran limitacién del factor
tiempo. Este dato es especialmente pertinente en el caso de la crisis de los
abusos debido a las formas especificas en que se produjeron los delitos, las
modalidades de aparicién en la memoria de las victimas y los
supervivientes, y la prictica de las instituciones de ocultar o destruir el
rastro documental relacionado con estos casos. Por ejemplo, la politica de
destruir los expedientes eclesidsticos relativos a este tipo de delitos en los

? Véase Massimo Faggioli, «The Catholic Church’s Biggest Crisis Since the Reformation>»,
Foreign Affairs, 11 de octubre de 2018, www.foreignaffairs.com/articles/world/2018-10-
11/catholic-churchs-biggest-crisis-reformation.

' En sf mismos, los procedimientos utilizados en cada una de las partes son coherentes. El
informe final y los demds documentos sobre los trabajos de la Comisién estdn disponibles en
el sitio web de la CIASE: «Commission Indépendante sur les abus sexuels dans I’Eglise », 2 de
julio de 2022, www.ciase.fr/.
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archivos de la Congregacién del Santo Oficio en el Vaticano (al menos
hasta principios del siglo XX) hace imposible recuperar los registros
histéricos de la gestién institucional de esas denuncias durante largos
periodos de tiempo'. Asi pues, es esencial y urgente volver a valorar la
perspectiva histérica por cinco razones.

La primera razén es que la crisis de los abusos en la Iglesia catdlica no es
solo una serie de individuos que cometen o encubren delitos. Es la historia
de una znstitucion compleja que se enfrenta a un pasado complicado. En
este caso, una comparacién con el periodo posterior a la Segunda Guerra
Mundial puede ser atil. Tras una fase inicial, en los primeros afios tras el
final de la guerra, paises como Italia, Francia y Alemania se ocuparon del
pasado a través de tribunales de justicia y procesos de depuracién. Mds
tarde, las nuevas democracias europeas de posguerra pasaron a una forma
diferente de tratar el pasado a escala institucional y sociocultural,
utilizando un método denominado en alemin Vergangenbeitsbewdltigung
(afrontar el pasado). Se exigié a las Iglesias, incluida la catdlica entre otras,
que realizaran lo que en Alemania se denomind (no sin controversia sobre
la interpretacién de la expresién) «Aufarbeitung der Vergangenheit», es
decir, «trabajo a través del pasado». Entre las cuestiones histéricas y
morales que plantea el «trabajo a través del pasado» respecto a las
relaciones entre las Iglesias y los regimenes autoritarios del siglo XX, figuran
la distincién entre culpabilidad y responsabilidad; la diferenciacién de la
responsabilidad individual y las responsabilidades colectivas, y los riesgos
de una segunda explotacién de las victimas, esta vez ideoldgica, en el
contexto de un panorama politico polarizado.

Este ejemplo puede servir de advertencia para la Iglesia catdlica.
Después de 1945, los nuevos estados democrdticos europeos y las
instituciones europeas permitieron una rehabilitacién demasiado fécil para
muchos altos cargos implicados con los regimenes totalitarios’”. La

" Véase Benedetto Fassanelli, / corpo nemico. Organizzazione, prassi e potere del Sant ’Uficio nel
primo Novecento (Roma: Edizioni di Storia e Letteratura, 2017), 1-19.

"2 Véase, por ejemplo, Perry Anderson, «Ever Closer Unions, London Review of Books 43, nim.
1(2021), www.Irb.co.uk/the-paper/v43/n01/perry-anderson/ever-closer-union; Hans Woller,
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transicion de la fase de litigio a la Vergangenheitsbewdltigung también
tendrd lugar en la Iglesia catdlica en algin momento, y es crucial que no
brinde la oportunidad de mds engafios o encubrimientos. Al mismo
tiempo, la historizacién de la crisis de los abusos debe considerar
metodoldgicamente—en otro paralelismo con la historiografia de los
regimenes totalitarios y de la Shoah—Ias implicaciones provocadas por el
final de «la era del testigo»'® y las complicaciones creadas por los relatos
patrocinados por las instituciones publicas para obedecer el «deber de
memoria» ', a menudo a expensas de verdades histéricas mas complicadas
e incomodas. Enfrentarse a un pasado trigico conlleva el descubrimiento
gradual de numerosos colaboradores y supone abordar el tema de los
chivos expiatorios y lidiar con mitos autoexculpatorios profundamente
arraigados, tanto para los organismos politicos como para los grupos
religiosos.

La segunda razén para la perspectiva histdrica es que entender la crisis
de los abusos en la Iglesia como un problema histérico es clave para una
despolitizacion de los relatos. Un enfoque histérico del fenémeno se
mantiene fiel al complejo entramado de responsabilidades y rechaza la
estructura narrativa excesivamente simplista de un relato moralista sobre el
bien y el mal. Se pone asf en tela de juicio la narrativa culturalmente familiar
que implica a las élites con una clara leccién moral: el encubrimiento
institucional de los abusos sexuales a menores por parte de altos cargos de
laIglesia. Las responsabilidades de los lideres jerdrquicos de la Iglesia deben
verse en el contexto de un sistema mds amplio de negacién y de abusos que
incluye a catdlicos laicos y a otros organismos e instituciones dentro y fuera

de la comunidad eclesial y del sistema clerical. La historia es un ejercicio de

Die Abrechnung mit dem Faschismus in Italien 1943 bis 1948 (Munich: Oldenbourg, 2009);
Copertina Flessible, I conti con il fascismo. L'epurazione in Italia: 1943-1948 (Bolonia: Il
Mulino, 1997).

13 Véase Annette Wieworka, L ¢re du témoin (Paris: PLURIEL, 2002).

14 Véase Frangois Hartog, Evidence de ['bistoire. Ce que voient les bistoriens (Paris: Editions
EHESS, 2005). Sobre el problema del «presentismo» y el papel inestable de la historiografia
ante los grandes traumas morales, véase Diana Napoli, Michel de Certean: lo storico «<smarrito»
(Brescia: Morcelliana, 2014).
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humildad hermenéutica: es una forma de entender problemas complejos
tomando distancia, en la medida de lo posible, de nuestros propios
prejuicios y presuposiciones—incluidas las presuposiciones sociales,
politicas y teolégicas—sobre quién lo hizo, cémo ocurrid, quién dejé que
ocurriera y quién lo encubrié. Una historia de la crisis de los abusos
también es crucial para desmontar y corregir las narrativas politico-
religiosas de la «guerra cultural», segtin las cuales los abusos se produjeron
como consecuencia del aggiornamento teoldgico del Concilio Vaticano II.
Un gran ndmero de abusos tuvieron lugar antes del Vaticano II, y muchos
de ellos se produjeron en grupos eclesiales conocidos por su
distanciamiento de la teologfa del Vaticano I, cuando no por su oposicién
frontal a ella®.

La tercera razén para adoptar una perspectiva historica es que la crisis
de los abusos en la Iglesia catdlica necesita una historia social 70 separada
de la dimension institucional, que preste atencién no solo a lo que es
relevante en los tribunales, sino también a la experiencia vivida. El énfasis
del discurso religioso publico en lo profético ha creado relatos
hipermoralistas que van en detrimento de entender lo que es paradédjico y
ambivalente en la vida de los catdlicos «corrientes». También es
importante comprender este fenémeno desde el punto de vista penal y
moral. Debe hacerse un esfuerzo por entender la crisis de los abusos en el
contexto de una crisis mds amplia de reajuste entre la moral cristiana y el
mundo, donde una crisis intracatdlica de autoridad se sitda en un
momento mds amplio de transicién que tiene dimensiones tanto

" Tanto en América como en Europa, se han levantado acusaciones de abusos contra lideres de
nuevas comunidades y movimientos eclesiales creados por figuras carismdticas, pero también
contra la Sociedad de San Pio X creada por monsefior Marcel Lefebvre tras el Concilio
Vaticano II en rechazo del Vaticano II. La SSPX creé su propia «junta de revisién
independiente» que puede verse aqui: Sociedad de San Pio X, «Update on SSPX Independent
Review Board», 18 de mayo de 2021, sspx.org/en/news-events/news/update-sspx-
independent-review-board-66397. Sobre el fenémeno de los abusos en las nuevas
comunidades, véase Céline Hoyeau, La trabison des peres (Paris: Bayard, 2021); Massimo
Faggioli, «Ecclesial Lay Movements in 21st-Century Global Catholicism: Open Questions in
Light of the Sex Abuse Crisis», Japan Mission Journal 74, nm. 2 (2020), 75-86.
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socioculturales como institucionales’®. Una historiografia de la crisis de los
abusos en la Iglesia catélica necesita llamar la atencién sobre diferentes
tipos de silencios y fallos mis alld de las jerarquias eclesidsticas y conectar
diferentes momentos desde el periodo de la Iglesia primitiva hasta hoy"".

La cuarta razén es la necesidad de un andlisis global e historico en esta
nueva fase de globalizacién del catolicismo para comprender la crisis de los
abusos, puesto que afecta a la Iglesia de diferentes maneras en distintas
zonas del mundo. Dicho andlisis es clave para la despolitizacién y
desideologizacion de la crisis, porque la investigacién histérica impone
complejidad, tanto en su método como en sus interpretaciones. La
explotacién cinica de la crisis de los abusos con fines politicos y eclesidsticos
desmonta esa complejidad, selecciona un marco o parte de un proceso
histérico y esgrime la crisis como arma propagandistica, dafiando no solo
el tejido eclesial sino también la fibra intelectual de la tradicion teoldgica.

Por dltimo, la tradicién aprende de los grandes traumas histéricos y los
elabora. El proceso de formacién de la tradicién requiere mucho mds que
estudios histdricos: la traditio no es solo historia. No obstante, esta traditio
solo puede desarrollarse en conjuncién con estudios histéricos dedicados a
comprender traumas como la crisis de los abusos en la Iglesia. La Iglesia
necesita aprender de la crisis de los abusos, de los propios abusos y de la
incapacidad de actuar y responder. La historia global es esencial porque ser
global en el estudio del pasado significa aprender sobre la historia de otros
sistemas de explotacién y delitos sexuales, otros sistemas de silenciamiento
de las victimas y otros tipos de discriminacién de género, sin la
moralizacién idiosincrdtica centrada en una cultura o tradicién particular
que ofusca la capacidad de aprender del pasado.

'¢ Véase, por ejemplo, Alana Harris, ed., The Schism of '68: Catholicism, Contraception and
Humanae Vitae in Europe, 1945-1975 (Cham: Palgrave Macmillan, 2018).

v Véase, por ejemplo, Michele Mancino y Giovanni Romeo, Clero criminale. L'onore della
Chiesa e i delitti degli ecclesiastici nell Italia della Controriforma (Roma-Bari: Laterza, 2013);
Claude Langlois, On savait, mais quoi? La pédophilie dans | ’Eglz'fe de la Révolution a nos jours
(Paris: Seuil, 2020); Dyan Elliott, The Corruptor of Boys: Sodomy, Scandal, and the Medieval
Clergy (Filadelfia: University of Pennsylvania Press, 2020).
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Implicaciones eclesiolégicas y eclesiales de una aproximacién
histérica

El esfuerzo por concebir y estudiar la crisis de los abusos en la Iglesia
catdlica como una cuestién histérica no debe confundirse con la idea
errénea y peligrosa de que la crisis pertenece solo al pasado y el problema
estd resuelto. Por el contrario, debe entenderse como parte del esfuerzo por
abordar la crisis a través de una comprension mds profunda de las raices y
los mecanismos del propio abuso, del encubrimiento y de la falta de
respuesta al mismo.

La crisis de los abusos en la Iglesia catdlica es un problema que la Iglesia
no puede resolver sola, sin la ayuda de, por ejemplo, las autoridades
publicas y policiales, el sistema educativo publico y los profesionales de la
salud. Al mismo tiempo, es una crisis con profundas raices y consecuencias
eclesioldgicas y eclesiales que exige recursos internos de la comunidad
cristiana para orientarla hacia mejores sistemas de prevencién vy, en la
medida de lo posible, hacia una forma justa de afrontar el pasado y el
presente de la Iglesia.

Hasta hace muy poco, la atencién principal y a menudo exclusiva se
centraba en la jerarquia episcopal. Los obispos a titulo individual y las
conferencias episcopales nacionales han sido los principales objetivos de las
investigaciones y de la indignacién moral, lo que ha supuesto un alivio
inmerecido para otros responsables en la Iglesia. Solo en la dltima fase de la
historia global dela crisis de los abusos sexuales en la Iglesia catdlica, a partir
del invierno de 2017-2018, hemos empezado a buscar una imagen mds
completa y precisa del escindalo y de las responsabilidades. Lo que
entendemos por «jerarquia de la Iglesia» solo recientemente ha empezado
aincluir alas 6rdenes religiosas y a los nuevos movimientos eclesiales. Estos
han formado parte de la informacién a disposicién de los responsables
clericales durante varias décadas, pero no entraron en el cuadro de la crisis
de los abusos debido a la mayor dificultad, en comparacién con la
linealidad de las estructuras parroquiales y diocesanas, de enmarcarlos
desde una dptica judicial.
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La necesidad de un enfoque historiogrifico de la crisis de los abusos
también es apremiante porque la Sptica judicial en los tribunales, al
centrarse en las responsabilidades y los fallos de los obispos, ha clericalizado
auin mds una crisis que es eclesial y no solo clerical. Los abusadores podian
contar con una red de proteccién mucho mds amplia que solo la Iglesia
jerirquica. En la mayorfa de los casos, esto inclufa una falta de atencién
combinada con una ignorancia voluntaria de las informaciones que
estaban a disposicién de una serie de miembros de la Iglesia mds all4 de los
obispos, las curias diocesanas, los superiores de las érdenes religiosas y el
Vaticano. Los abusadores podfan contar con el silencio y la ignorancia
voluntaria en las estructuras institucionales y clericales de la Iglesia catdlica,
pero también entre los catdlicos laicos como individuos y como
organizaciones'. Un estudio historiogrifico de la crisis de los abusos en la
Iglesia catdlica desde una perspectiva comparada ha de contemplar
diversos actores: el sistema catdlico de medios de comunicacién (tanto los
medios catélicos que dependen del apoyo de la Iglesia institucional como
los medios catélicos independientes); las organizaciones dirigidas porlaicos
catdlicos; los movimientos eclesiales laicos; los catdlicos en el sistema
judicial, en la policia, en los medios de comunicacion laicos y en la politica;
y los padres y familiares tanto de las victimas/supervivientes como de los
agresores.

El periodismo de investigacién y la persecucion penal de los abusadores
y de sus protectores son absolutamente necesarios. Aun asf, hemos de
recordar la tentacién que conlleva la «tribunalizacién» de la Iglesia
haciendo recaer la culpa unicamente sobre los abusadores y sobre la
jerarquia que los encubrié. Hablar de unos pocos o muchos hace referencia

'® Un ¢jemplo de la amplia red de silencio de los que sabfan surge también del siguiente informe:
Secretarfa de Estado de la Santa Sede, Informe sobre el conocimiento y el proceso de decision
institucional de la Santa Sede en relacion con el excardenal Theodore Edgar McCarrick (1930-
2017) (Ciudad del Vaticano: 2020), www.vatican.va/resources/resources_rapporto-card-
mccarrick_20201110_en.pdf. Se sabe que, hasta que se publicaron los informes de
investigacién del Boston Globe a principios de 2002, los principales medios de comunicacién
nacionales de EUA se habfan negado casi undnimemente a publicar los articulos de Jason Berry.
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a un ndmero reducido de individuos. Esta dicotomia entre unas pocas
«manzanas podridas» y el grupo, que en cambio es sano, puede convertirse
con demasiada facilidad en una autoabsolucién para el resto de la Iglesia.
Si asumimos que podemos identificar claramente a los individuos
responsables de los delitos, nos sentimos aliviados de la culpa que pesa
sobre la Iglesia. Hay una zona gris entre «los malos» y «los buenos» que
toda la Iglesia debe afrontar: «La zona gris no son solo los otros. La zona
gris también somos nosotros»". La comunidad eclesial no puede delegar
este trabajo en otros, y es dificil llevarlo a cabo sin enfocar la crisis
histéricamente.

No hay ninguna garantia de que un enfoque historiogrifico de la crisis
de los abusos evite el debate de la «tribunalizacién»; la historia forense es
una de las formas posibles de escribir la historia de un trauma colectivo. Sin
embargo, especialmente en la época moderna y contempordnea, en la que
existe un mayor acceso a fuentes mas abundantes y diversas que en la época
medieval, podemos y debemos pensar histéricamente el fenémeno de los
abusos en la Iglesia catélica en un modo que sea consciente del hecho de
que la excesiva dependencia de las fuentes de los tribunales tiene como
consecuencia que solo se escuchen y se potencien las voces de aquellos que
tienen acceso al sistema judicial. Algo parecido puede decirse de aquellos
cuyas historias se escuchan porque captan la atencién de los periodistas de
investigacién. En un momento de crisis para el periodismo local, hemos de
recordar el papel clave desempefiado por esos medios de comunicacién en
descubrir casos de abusos.

Es necesario un examen histérico de la crisis de los abusos en la Iglesia
para dar voz, y también algo de justicia, a todos aquellos que no fueron ni
serdn escuchados en los tribunales, cuyas historias no fueron ni serdn
contadas por los periodistas. Necesitamos una nueva generacién de

estudios histéricos capaces de comprender y presentar el fenémeno de los

Y Hans Zollner, «Die Stille vor dem Showdown», Die Zeit, 13 de febrero de 2019,
www.zeit.de/2019/08/sexueller-missbrauch-katholische-kirche-weltbischoefe-vatikan. En versién
impresa, Hans Zollner, «Die Stille vor dem Showdown», Die Zeit 8, 14 de febrero de 2019,
48.
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abusos en la Iglesia catélica desde una perspectiva comparativa y global, sin
reservas, sin intenciones apologéticas y sin invocar coartadas ni culpar a
otros. Esta serfa una manera importante de acoger la invitacion del papa
Francisco a «juzgar el pasado con la hermenéutica del pasado»?.

Vivimos en una crisis que hace época, que ha evocado comparaciones
con los tempos de las indulgencias que condujeron a la Reforma
protestante en el siglo XVI*". La respuesta de la Iglesia al escindalo de la
corrupcion en la época de la Reforma exigié una actualizacién de la
tradicién teoldgica y una reforma catélica; la misma actualizacién y
reforma son necesarias hoy para afrontar la crisis de los abusos. Ahora bien,
no puede haber ni actualizacién ni reforma de la tradicién sin una reflexion
historiogrdfica y sin comprender lo que ha sucedido.

-l -

Massimo Faggioli es profesor del Departamento de Teologfa y Estudios
Religiosos de la Universidad de Villanova (Filadelfia). Sus libros y articulos
se han publicado en mds de diez idiomas. Es columnista de las revistas
Commonweal y La Croix International. Entre sus publicaciones mds
recientes figuran los libros A4 Council for the Global Church: Receiving
Vatican II in History (Fortress, 2015); The Rising Laity: Ecclesial
Movements since Vatican II (Paulist, 2016); Catholicism and Citizenship:
Political Cultures of the Church in the Twenty-First Century (Liturgical,
2017); The Liminal Papacy of Pope Francis: Moving Toward Global
Catholicity (Orbis Books, 2020); Joe Biden and Catholicism in the United
States (Bayard, 2021). Junto con Catherine Clifford es coeditor de The
Oxford Handbook of Vatican II (Oxford University Press, 2022).

*® Papa Francisco, «Felicitaciones navidefias de la curia romana», 21 de diciembre de 2018,
www.vatican.va/content/francesco/es/speeches/2018/december/documents/papa-
francesco_20181221_curia-romana.html.

! Véase Massimo Faggioli, «The Catholic Church’s Biggest Crisis Since the Reformation»,
Foreign Affairs, 11 de octubre de 2018, www.foreignaffairs.com/articles/world/2018-10-
11/catholic-churchs-biggest-crisis-reformation; Tomd§ Halik, «“With a Sorrowful Heart...” —
the Scandal of Abusive Priests», The Tablet, 2 de octubre de 2021, 8-11.
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Capitulo 17: La eclesiologia y el reto del fracaso
eclesiolégico

Richard Lennan

El 2021 fue un afo tipico en la historia reciente de la Iglesia catdlica.
«Tipico» podria implicar la ausencia de algo digno de mencién. En este
caso, ocurre todo lo contrario. E1 2021 fue el afo en que las autoridades de
Francia y del estado norteamericano de Nebraska publicaron informes que
detallaban un largo historial de abusos sexuales a menores y adultos
vulnerables por parte de sacerdotes, religiosos y trabajadores laicos
catlicos. También fue en 2021 cuando en una antigua «escuela
residencial» para nifios indigenas en Canadi—escuela administrada por la
Iglesia catélica—unos investigadores descubrieron tumbas sin nombre que
contenfan los restos de cientos de nifios, muchos de los cuales fueron
victimas de abusos o de negligencia. Este descubrimiento resulté ser
representativo de un patrén generalizado de abusos en las escuelas
gestionadas por la Iglesia. Ademds de estos delitos a gran escala, hubo
numerosos casos de sacerdotes y obispos que se enfrentaron a acusaciones
o demandas por abusos sexuales. Lamentablemente, estos sucesos son los
que hacen que 2021 sea un afio representativo de la vida catdlica actual.
Desde 2002, cuando el Boston Globe publicé su emblemdtica serie sobre los
abusos sexuales cometidos por sacerdotes y sobre la negligencia de los
obispos—serie que mds tarde la pelicula Spotlight dio a conocer
ampliamente—otras fuentes informativas y las autoridades judiciales han
publicado hallazgos similares.

A medida que se han multiplicado los hallazgos sobre los delitos
sexuales de ministros ordenados y se ha puesto en entredicho la integridad
de muchos cargos de la Iglesia, la ira y la consternacién se han extendido
también por la comunidad eclesial. Los delitos contra nifios y adultos
vulnerables siguen despertando la indignacién moral de los catdlicos,
especialmente cuando, como en las escuelas canadienses, a menudo
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quienes tienen el «deber de cuidar» y la responsabilidad ministerial directa
son los que no solo cometen horrendos abusos fisicos o sexuales, sino que
también realizan «decididos esfuerzos por inculcar a las personas un
sentimiento de inferioridad, por despojarles de su identidad cultural, por
cortar sus raices»!.

Sin embargo, lo que ha desaparecido en la respuesta de la mayoria de los
catdlicos es cualquier sentimiento de sorpresa ante el flujo constante de
tales revelaciones. Los catdlicos han vivido ya demasiados afios como el
2021, demasiados informes que les han condicionado a esperar mds
noticias angustiosas. Las revelaciones que son tan familiares en los Estados
Unidos también se han vuelto mds frecuentes en muchas otras partes del
mundo. El «escdndalo» se adhiere ahora a la Iglesia catdlica con una
viscosidad desalentadora, dejando poco espacio a la sorpresa cuando otra
investigacién publica conclusiones condenatorias sobre sacerdotes y
obispos.

Los catdlicos que siguen participando fielmente en la liturgia mientras
se celebra la eucaristia—un compromiso que la crisis de los abusos ha roto
para muchos «antiguos catélicos» —proclamardn cada semana en el credo
que la Iglesia es «una, santa, catélica y apostdlica». Es comprensible que
estos fieles experimenten una profunda disconformidad al profesar su fe
en la santidad de la Iglesia. En conjunto, los elementos de la férmula del
credo identifican a la Iglesia como el producto de la iniciativa de Dios y su
presencia perdurable; dan testimonio de la existencia de la Iglesia como
«sacramento universal de salvacién» (Lumen gentium, nim. 48), la
garantia unica de que Dios, a través de Jesucristo y en el Espiritu Santo,
ofrece el amor reconciliador de Dios a toda la creacién. No obstante, la
imagen de la «santidad» dificilmente encaja con los delitos de los ministros
de la Iglesia, delitos que han infligido dafios duraderos en vidas frgiles y
han envuelto también ala comunidad eclesial en la vergiienza.

Un hecho que agrava el dilema de los catélicos sobre su participacién

' Papa Francisco, «Meeting with Representatives of Indigenous Peoples in Canada», 1 de abril
de 2022, wwwuvatican.va/content/francesco/en/speeches/2022/april/documents/20220401-
popoli-indigeni-canada.html.
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en una Iglesia plagada de escdndalos es que son sus ministros ordenados los
que mds notoriamente han fracasado a la hora de practicar «lo mds
importante de la ley, que es la justicia, la misericordia y la fe» (Mt. 23,23).
El Concilio Vaticano II encargd explicitamente a los obispos que
edificaran «a sus subditos con el ejemplo de su vida, guardando su
conducta de todo mal y, en la medida que puedan y con la ayuda de Dios,
transformdndola en bien» (Lumen gentium, ntm. 26). A raiz de la crisis
de los abusos, este precepto suena a vacio. La devastacién que han causado
los ministros ordenados de la Iglesia ha deteriorado la confianza en ellos, al
tiempo que ha arrojado una luz critica sobre el privilegio clerical. Estos
acontecimientos han hecho mds urgente lo que muchos catdlicos
demandan para que se reformule el ministerio ordenado de la Iglesia y se
eliminen todos los vestigios de los privilegios clericales. En la misma linea,
hay una creciente presion para que se revisen los drganos de gobierno de la
Iglesia, sobre los cuales los clérigos ostentan actualmente el monopolio®.
El contraste entre la actual sombra que se cierne sobre la Iglesia catélica
y una comunidad eclesial comprometida con entusiasmo con la «opcién
misionera» (Evangelii gaundium, ntm. 27), que el papa Francisco
considera esencial para una auténtica vida eclesial, plantea interrogantes
para la labor de la eclesiologfa. Si los eclesidlogos son incapaces de hacer
frente a los desafios de la crisis de los abusos, incapaces de mostrar cémo la
fe heredada de la Iglesia podria proporcionar respuestas constructivas a la
crisis, entonces es poco probable que la disciplina sea un agente
constructivo en la formacién de la comunidad cristiana para el discipulado
en el mundo. En ausencia de recursos teoldgicos con capacidad de generar
conversién y creatividad en la Iglesia, su respuesta oficial a la crisis quedaria
en manos de abogados y aseguradoras, como ya parece ocurrir a menudo.
Este articulo aborda si la eclesiologfa ofrece posibilidades fructiferas a
una Iglesia necesitada. La sacramentalidad de la Iglesia forma parte

> Como ejemplo de una propuesta para reformar el gobierno de la Iglesia en Australia, véase
Conferencia de Obispos Catdlicos de Australia, «Light from the Southern Cross: Promoting
Co-Responsible Governance in the Catholic Church in Australia», 1 de mayo de 2020,
drive.google.com/file/d/1TXZd4SP-EBk4VtH9JyBOPMSmjYIMIj7E/view.
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integrante de este debate eclesiolégico. Aunque existen otros marcos
eclesioldgicos, la sacramentalidad merece especial atencién, ya que ocupa
un lugar destacado en la ensefianza eclesioldgica del Concilio Vaticano II:
«Dios formé una congregacién de quienes, creyendo, ven en Jests al autor
de la salvacién y el principio de la unidad y de la paz, y la constituy6 Iglesia
afin de que fuera para todos y cada uno el sacramento visible de esta unidad
salutifera» (Lumen gentinm, nam. 9). No solo este estatus «candnico» de
la eclesiologfa sacramental, sino también su potencial para transmitir una
visién sublime de la Iglesia, la convierten en un tema de investigacién
especialmente adecuado en el contexto de la crisis de los abusos. Si la
sacramentalidad sugiere una Iglesia inmune al fracaso, ello fomenta una
visién irremediablemente ingenua de la Iglesia, una fantasia en desacuerdo
con las duras realidades del pasado y el presente de la Iglesia.

La tarea inmediata de este capitulo es doble: por un lado, especificar el
papel de la eclesiologfa dentro del abanico de disciplinas teoldgicas y, por
otro, considerar la capacidad de la eclesiologfa para abordar las realidades
concretas de la historia de la Iglesia, un paso que implicard centrarse en la
esperanza en relacién con la vida eclesial. Estas dos tareas proporcionarin
una base para valorar la eclesiologfa sacramental en la seccién final del

articulo.

La dindmica de la eclesiologia

El objetivo de la eclesiologfa no es conjurar una Iglesia ideal, a prueba de
fracasos, inmune a la complejidad o compuesta solo por santos. Del mismo
modo, la eclesiologia no puede garantizar que la comunidad de la Iglesia
marche al unisono hacia un resultado concreto ni certificar que una visién
de la comunidad de fe se traduzca invariablemente en una accidn eficaz. Lo
que si puede hacer la eclesiologfa, basdndose en su afinidad con la tradicién
cristiana y su familiaridad con las circunstancias actuales y los contextos
especificos de la comunidad eclesial, es poner de relieve cualquier falta de
congruencia entre la profesién de fe de la comunidad cristiana y sus
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acciones®. Con ello, la eclesiologfa subraya que la Iglesia sigue siendo
responsable ante el Espiritu Santo, en lugar de dirigir al Espiritu. Como
corolario de su reconocimiento de la primacia del Espiritu, la eclesiologfa
puede desafiar a la comunidad eclesial a reconocer en qué ha fallado a la
hora de responder a lallamada de la gracia.

Tal autorreflexién es un preludio a la conversién, a una apropiacién
renovada de todo lo que da a la Iglesia su identidad como pueblo de Dios.
La labor de la eclesiologfa, por lo tanto, se alinea con la misién general de la
teologfa: «La teologia debe ser capaz de encontrar en la actividad pastoral
la presencia del Espiritu que inspira la accién de la comunidad cristiana»*.
La eclesiologfa critica las prcticas de la comunidad eclesial a la luz de sus
consecuencias. Al mismo tiempo, la disciplina también identifica lo que
podria estar mds de acuerdo con las respuestas auténticas a la gracia. En
ambas acciones, la eclesiologfa exhorta a la comunidad cristiana a una
fidelidad mds radical.

Presentar la eclesiologia como una exhortacién, como una visién y una
aspiracion, podria generar la percepcién de que no es mds que una forma
de ilusién. Del mismo modo que las exhortaciones a la accién en el
contexto de la emergencia climdtica actual llevan el estigma de ser «bla, bla,
bla», de carecer de planes de accidn y calendarios detallados, la eclesiologia
exhortativa puede parecer impotente para efectuar cambios en la Iglesia.
Aunque el poder de materializar una visién puede parecer mds deseable
que la exhortacidn, es crucial tener en cuenta que la gracia también es
exhortadora. En consonancia con el despojo de Dios de si mismo en la
encarnacién de Jesucristo (Flp. 2,5-11), el Espiritu Santo no impone la

salvacién a la humanidad. EI Espiritu mueve los corazones en lugar de

? Sobre el papel dela eclesiologia a la hora de indicar si las acciones de la Iglesia son congruentes
con su fe, véase Paul Murray, «Searching the Living Truth of the Church in Practice: On the
Transformative Task of Systematic Ecclesiology», Modern Theology 30 (2014): 252-281; véase
también Clare Watkins, «Practical Ecclesiology: What Counts as Theology in Studying the
Church?», en Perspectives on Ecclesiology and Ethnography, ed. Pete Ward (Grand Rapids, MI:
Eerdmans, 2012), 167-181.

* Gustavo Gutiérrez, 4 Theology of Liberation, ed. y trad. Sister Caridad Inda y John Eagleson
(Maryknoll, Nueva York: Orbis Books, 1988), 9.
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torcer los brazos. El marco escatoldgico en el que actta el Espiritu ofrece la
seguridad de que «todo colabora al bien de los que aman a Dios, delos que
han sido elegidos conforme a su designio» (Rom. 8,28), pero no ofrece ni
un calendario ni un plan paso a paso paralograr lo que es bueno. Tampoco
esta garantia inequivoca ilumina la estrategia del Espiritu para superar la
susceptibilidad de la Iglesia peregrina a la falta de fe.

La eclesiologfa afirma que Cristo y el Espiritu son «los principios co-
institutivos» de la Iglesia, pero rechaza adecuadamente atribuir un estatus
casi divino a la comunidad eclesial’. Aun cuando las teologias de la Iglesia
articulan cédmo esta podria encarnar en el mundo la gracia del Espiritu,
ninguna puede trascender las limitaciones de la Iglesia: «Enfrentados a las
pricticas, intenciones e interpretaciones confusas y pecaminosas de
nuestras congregaciones, necesitamos saber cémo el Espiritu Santo, en
lugar de estar “atado” a la Iglesia y a sus précticas, puede superarlos efectos
de las iglesias sobre sus miembros y de los miembros sobre las iglesias, para
que, a pesar de la Iglesia y con su ayuda, podamos santificarnos y acercarnos
a Cristo»®. De acuerdo con esta necesidad, la eclesiologia impulsa a la
comunidad eclesial a ser mds fiel en el presente.

Como comunidad peregrina que «lleva en sus sacramentos e
instituciones, pertenecientes a este tiempo, la imagen de este siglo que
pasa» (Lumen gentium, nim. 48), la Iglesia, eclesiélogos incluidos, debe
vivir «por la fe y no por lo que vemos» (2 Cor. 5,7). Este requisito es
congruente con la existencia de la Iglesia como un cuerpo que es «el
resultado de la sinergia de un don divino gratuito puro en si mismo y una
actividad humana que se caracteriza por la libertad, las limitaciones y la
falibilidad natural humanas»’. Paraddjicamente, la eclesiologia subraya la
intimidad entre Dios y lacomunidad cristiana, al tiempo que recuerda a los

* Yves Congar, [ Believe in the Holy Spirit, vol. 2, trad. David Smith (Nueva York: Seabury,
1983), 9.

¢ Nicholas Healy, «Practices and the New Ecclesiology: Misplaced Concreteness?»,
International Journal of Systematic Theology 5 (2003): 303; cursiva original.

7 Yves Congar, True and False Reform in the Church, rev., ed. y trad. Paul Philibert (Collegeville,
MN: Michael Glazier, 2011), 90.
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miembros de la Iglesia sus limitaciones, que confirman que solo Dios, y no
la Iglesia, es la fuente de la salvacién. Asi, la propia eclesiologfa es un acto
de fe. Ms explicitamente, la eclesiologfa es una expresién de confianza en
la capacidad de Dios para superar el impacto del pecado de la humanidad.
Esta confianza encarna la «esperanza que no defrauda, porque el amor de

Dios ha sido derramado en nuestros corazones por el Espiritu Santo que
nos ha sido dado» (Rom. 5,5)%.

Eclesiologia y esperanza

La invocacién de la esperanza, al igual que el perfil del Espiritu como
exhortador, no es una opcién ficil. En el dmbito cristiano, la esperanza
tiene su fundamento en la vida, muerte y resurreccién de Jesucristo. Por
esta razén, la esperanza cristiana implica la capacidad de «obedecer ante lo
que horrorizax», de afrontar la realidad sin vacilaciones, en lugar de evitar
una confrontacién con la verdad’. La esperanza configurada por Cristo
permite abrazar la verdad, ya que confia en que nada puede superar «el
bien supremo de conocer a Cristo Jesus, mi Sefior» (Flp. 3,8). La
esperanza, por tanto, procede de la fe, ala vez que es también una recepcién
del amor de Dios en Cristo, el amor que es fuente de compasién y
generosidad tanto dentro de la Iglesia como fuera de ella: «Solo la gran
esperanza-certeza de que, a pesar de todas las frustraciones, mi vida
personal y la historia en su conjunto estin custodiadas por el poder
indestructible del Amor [...]. Podemos liberar nuestra vida y el mundo de
las intoxicaciones y contaminaciones que podrian destruir el presente y el
tuturo» (Spe salvi, nm. 35). Esta esperanza permite reconocer el alcance
de los abusos sexuales clericales, escuchar con humildad el testimonio de
los supervivientes y aceptar lallamada al arrepentimiento y ala conversion,

¥ Para un andlisis de la Iglesia en términos de esperanza y para el papel de la eclesiologfa en la
transmisién de esta esperanza, véase Richard Lennan, «The Church as a Sacrament of Hope»,
Theological Studies 72 (2011): 247-274.

? Paul Crowley, Unwanted Wisdom: Suffering, the Cross, and Hope (Nueva York: Continuum,
2005), 61.
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sin ponerse a la defensiva.

Los abusos sexuales clericales comparten el abuso de confianza
intrinseco a cualquier abuso, pero el hecho de que las victimas de los abusos
en la Iglesia hayan sido en gran medida los miembros mds indefensos de la
comunidad anade una carga adicional de agravio. Este aspecto de la crisis,
junto con el gran ndmero de agresiones documentadas por parte de
obispos, sacerdotes y religiosos, asi como los multiples casos de
encubrimiento por parte de los obispos, convierte el abuso sexual clerical
en una atroz traicién a un Dios vivificador y compasivo. Por horripilantes
que sean los datos de la situacién actual, este momento dista mucho de ser
la primera vez en la historia de la Iglesia en que las acciones de los cristianos
han contradicho la fe que profesan. La historia nos recuerda que la Iglesia
nunca ha estado a prueba de fracasos. De ahi la necesidad permanente de
teologfas que promuevan la conversién de la comunidad eclesial en lugar
de proceder como si la Iglesia no conociera barreras para la santidad
inspirada por el Espiritu.

Existe un legado innegable de santidad en el pasado y en el presente de
la Iglesia, «una muchedumbre inmensa, incontablex» (Ap. 7,9) de personas
santas que cuidaron desinteresadamente de los necesitados y dieron
testimonio por otros medios de la llegada del reino de Dios. Por desgracia,
las historias de santidad no son la Unica entrada en los anales de la
comunidad eclesial. Junto a las crénicas de santidad, se encuentran
innumerables expresiones de autojustificacién, vanidad y arrogancia, que
alimentan la explotacién de los demds. De hecho, incluso el circulo intimo
de los seguidores de Jests se mostraba engreido y egoista, «porque en el
camino habfan discutido sobre cudl de ellos era el mds importante» (Mc.
9,34). Las disputas y divisiones en la comunidad cristiana que comenzaron
en la primera generacién—«Yo soy de Pablo», «Yo soy de Apolos», «Yo
soy de Cefas» o «Yo soy de Cristo» (1 Cor. 1,12)—no cesaron con la
Iglesia primitiva, sino que han continuado y se han ampliado desde
entonces.

El legado perenne de divisién en la Iglesia es mds evidente en las
separaciones aiin no sanadas entre catdlicos y ortodoxos, y entre catdlicos
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y protestantes. Como si esta herida histérica no fuera suficiente para dafiar
el testimonio de Cristo que ofrece la Iglesia, la actual generacién de
miembros de la Iglesia es perfectamente capaz de anadir sus propias formas
de resistencia al Evangelio. Al evidenciar el impacto de las «guerras
culturales» de hoy sobre la Iglesia, los catélicos actuales reproducen en la
esfera eclesial la polarizacidn caracteristica de la cultura social y politica mds
amplia®.

La comunidad catdlica refleja a menudo las carencias del mundo, en
lugar de la forma de estar presente en el mundo que el Espiritu posibilita.
Asi, los catdlicos, lejos de encarnar un discipulado cristiano valiente, han
sido tan cémplices como otros sectores de la sociedad civil en, por ejemplo,
la prolongacién de la injusticia racial en los Estados Unidos, incluso dentro
de la propia Iglesia". La comunidad eclesial profesa su conviccién de que
ya no tiene importancia ser «esclavo o libre, hombre o mujer, porque
unidos a Cristo Jesus, todos sois uno solo» (G4l. 3,28), pero su falta de
apertura a muchos grupos situados al margen de la sociedad y de la Iglesia
indica que la comunidad cristiana no siempre se inspira en principios
centrados en el Evangelio.

Por descorazonador que sea reconocer tales fracasos colectivos, estos se
hacen eco de la verdad ineludible propia de todo cristiano segtin la cual
«todos pecaron y estin privados de la gloria de Dios» (Rom. 3,23). En
consecuencia, como reconocié el papa Juan Pablo II, las vidas de los
miembros de la Iglesia pueden constituir «un antitestimonio en relacién
con el cristianismo. [...] Nuestro pecado ha obstaculizado la accién del

' Para un andlisis de las divisiones ideoldgicas en la Iglesia contempordnea de los Estados
Unidos, véase Michael Peppard, «Can the Church Transcend a Polarized Culture?», en
Polarization in the US Catholic Church: Naming the Wounds, Beginning to Heal, ed. Mary
Ellen Konieczny, Charles Camosy y Tricia Bruce (Collegeville, MN: Liturgical Press, 2016),
145-157.

" Sobre la experiencia de los catélicos negros en los Estados Unidos, véase, por ejemplo, Edward
Braxton, The Church and the Racial Divide: Reflections of an African-American Catholic
Bishop (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2021); M. Shawn Copeland, Knowing Christ Crucified:
The Witness of African-American Religious Experience (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2018), y
Bryan Massingale, Racial Justice and the Catholic Church (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2010).
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Espiritu en el corazén de tantas personas» (Incarnationis mysterium, nim.
11). Esto es explicitamente cierto a propdsito de la catdstrofe que supone
la crisis de los abusos sexuales clericales. La realidad pasada y presente de la
pecaminosidad en la Iglesia subraya la orientacién escatoldgica de la Iglesia,
confirmando solo a Dios como fuente de salvacién y plenitud de vida. De
forma mds inmediata, los fracasos que expresan la pecaminosidad
amplifican la imposibilidad de que la comunidad eclesial esté a prueba de
fracasos, y de certificar que el testimonio de la Iglesia sobre Cristo puede
estar libre de cualquier manifestacién de pecaminosidad humana™.

De acuerdo con la historia de fracasos de la Iglesia, los eclesiélogos
podrian abogar por la prictica de la «gestién de pérdidas», ajustando
frecuentemente a la baja la proclamacién que la Iglesia hace de su relacién
con Dios. Esta tictica, que responde a los fracasos de la Iglesia, garantizaria
que la concepcién que la comunidad eclesial tiene de si misma generase
unas expectativas minimas de santidad y virtud. Rebajar las afirmaciones
sobre la Iglesia permitiria rechazar con un encogimiento de hombros todas
las revelaciones de fracaso individual y comunitario, clasificindolas como
meros indicadores de la humanidad irreductible de la Iglesia. Una Iglesia
asi se desvaneceria inexorablemente en el olvido a medida que su futilidad
fuera cada vez mds dificil de disimular®.

Una eclesiologfa que intentara resistirse al derrotismo y afirmar los
méritos de la Iglesia podria desestimar incluso la amplitud y la profundidad
de los abusos clericales al considerarlos como pecados cometidos por unas
«manzanas podridas», de las que se desmarca el resto de la comunidad. En
términos mds generales, los miembros laicos de la Iglesia podrian afirmar—
con més de una justificacién—que, dado que los miembros ordenados de
la Iglesia son los principales responsables de la crisis de los abusos, el
«pueblo de Dios», entendido como un grupo que incluye Gnicamente a

"2 Véase un estudio reciente sobre la pecaminosidad de la Iglesia en Brian Flanagan, Stumbling
into Holiness: Sin and Sanctity in the Church (Collegeville, MN: Liturgical Press, 2018).

1 Véase, por ejemplo, el andlisis de la desvinculacién de los jovenes de la Iglesia recogido en
Robert McCarty y John Vitek, Going, Going, Gone: The Dynamics of Disaffiliation in Young
Catholics (Winona, MN: St Mary’s, 2017).
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los laicos, es el que representa a la Iglesia de forma mds auténtica'. A su
manera, cada una de estas opciones reduce una realidad compleja a una
solucién unidimensional que trafica con laidea errénea de que la esperanza
requiere la negacién del fracaso.

Es importante destacar que dos componentes de la eclesiologfa surgida
del Concilio Vaticano II ofrecen una forma de proceder mds acorde con la
auténtica esperanza. En primer lugar, el Concilio subraya que toda la
Iglesia es «al mismo tiempo santa y necesitada de purificacién», porlo que
«avanza continuamente por la senda de la penitencia y de la renovacién»
(Lumen gentium, ndm. 8). Por consiguiente, no puede haber ni una Iglesia
perfecta ni sectores de la Iglesia exentos de conversién. En segundo lugar,
el Vaticano I reconoce que «la totalidad de los fieles, que tienen la uncién
del Santo, no puede equivocarse cuando creex» (Lumen gentium, nim. 12).
En consecuencia, la posibilidad de una Iglesia santa, que responda a la
gracia que sustenta las auténticas expresiones defe, requiere el compromiso
de todo el pueblo de Dios.

El andlisis de la sacramentalidad de la Iglesia, que es el tema de la seccién
final de este articulo, considera si una apreciacién renovada de los aspectos
de la teologfa eclesial que amplié el Vaticano II podria contribuir a
formular respuestas constructivas a la crisis de los abusos. Dicho anilisis
argumenta a favor de la compatibilidad entre la sacramentalidad y una
Iglesia autocritica, sosteniendo que la autocritica hace mis profunda la

esperanza de la comunidad y, por lo tanto, aumenta su sacramentalidad®.

Sacramentalidad e Iglesia autocritica

Las identificaciones de la Iglesia como «el pueblo de Dios», «el cuerpo de

'* «El pueblo de Dios» aparece 2 menudo como sinénimo de «los laicos», pero este no es el
planteamiento del Vaticano II. Lumen gentium, ntim. 9-17, describe al «pueblo de Dios» como
toda la comunidad de los bautizados, es decir, los laicos y los ordenados forman juntos el tinico
pueblo de Dios.

' Sobre la necesidad de autocritica en la vida y la misién de la Iglesia, véase Karl Rahner, «The
Function of the Church as a Critic of Society», en Theological Investigations, vol. 12: Confrontations
2, trad. David Bourke (Nueva York: Seabury, 1974), 229-249.
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Cristo» o «el templo del Espiritu Santo» son quizd mds familiares para la
mayorfa de los catélicos que la invocacién de la Iglesia como sacramento.
Sin embargo, es la sacramentalidad de la Iglesia la que ocupa el primer
plano en la eclesiologia del Vaticano II. El Concilio comienza su
documento sobre «la Iglesia» comparindola con un sacramento,
nombrando a la comunidad eclesial como «signo e instrumento de la
unién intima con Dios y de la unidad de todo el género humano» (Lumen
gentium, nam. 1).

Como sacramento, la Iglesia tiene un estatus sublime. Este estatus
puede hacer que la eclesiologfa sacramental sea problemitica,
especialmente si fomenta una postura de autocomplacencia que se resiste
a la necesidad permanente de conversién comun a todos los miembros y a
todas las actividades de la Iglesia'. Entonces, ¢es «la Iglesia como
sacramento» un obstdculo para la reforma de la comunidad eclesial o
incluso una téctica que legitima la negacién de la pecaminosidad de la
Iglesia?

Es cierto que la eclesiologfa sacramental presupone una conexioén
intima entre laIglesia y la autorrevelacién de Dios en Jesucristo y el Espiritu
Santo: «El Espiritu del Padre, con el que Jests el Christos fue ungido, es el
mismo Espiritu que el Padre envia sobre la comunidad de los discipulos de
Cristo en Pentecostés y que el Resucitado comparte con ellos. [...] La
Iglesia es el lugar en el que la misién del Verbo y la misién del Espiritu
encuentran su punto de coyuntura mds claro en la historia humana»".
Basindose en la presentacién de la iniciativa trinitaria de Dios en la
constitucion de la Iglesia, el Vaticano II concluye que existe «una analogfa
nada despreciable» entre la «articulacién social de la Iglesia» y el Espiritu
Santo, y entre la naturaleza humana de Jests y su naturaleza divina (Lumen

'¢ Véase, por ejemplo, la critica de la eclesiologia sacramental en Avery Dulles, Models of the
Church (Nueva York: Image Books, 1978), 78-79. Para una visién positiva del concepto, véase
Richard Lennan, «“Narcissistic Aestheticism?”: An Assessment of Karl Rahner’s Sacramental
Ecclesiologys, Philosophy and Theology 25, num. 2 (2013): 249-270.

7 Ormond Rush, The Eyes of Faith: The Sense of the Faithful and the Church’s Reception of
Revelation (Washington, DC: The Catholic University of America Press, 2009), 37-38.
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gentium, num. 8). Esta notable afirmacién podria sugerir que el Vaticano
IT estaba atribuyendo un cardcter divino a la comunidad eclesial, una
percepcién que la descripcidén que el Concilio hace de la Iglesia como
«indefectiblemente santa» (Lumen gentinm, ndm. 39) podria reforzar.

Es crucial, por tanto, dejar claro que todas las referencias a la santidad
de la Iglesia atestiguan la presencia ininterrumpida del Espiritu como
fuente de vida de la Iglesia. El énfasis del Concilio en el Espiritu equipara
la santidad con la presencia de Dios, no con la perfeccién humana. El
Vaticano II también insiste en que los miembros de la Iglesia han de
permanecer abiertos a la gracia. Esta apertura es necesaria para que «la
santidad de la Iglesia se manifieste y sin cesar debe manifestarse en los frutos
de gracia que el Espiritu produce enlos fieles» (Lumen gentinm, nim. 39).
La gracia no es posesion de la comunidad eclesial ni transforma
automdticamente a los seres humanos en paradigmas de santidad. Mds
bien, «a fin de que la caridad crezca en el alma como una buena semilla y
fructifique, todo fiel debe escuchar de buena gana la palabra de Dios y
poner por obra su voluntad con la ayuda de la gracia [de Dios]» (Lumen
gentium, nim. 42). La oracién, la abnegacidn, el servicio a los demds y el
deseo de abrazar la virtud—todos ellos con fundamento en la eucaristia
(Lumen gentium, nim. 42)—son ayudas para obtener el «buen fruto»
que la Iglesia debe hacer presente. Este fruto es la expresion sacramental de
la gracia que actda en la comunidad eclesial.

Lejos de legitimar la superioridad o la mediocridad, el vinculo entre la
Iglesia y la sacramentalidad es el motor de la conversion que puede florecer
en acciones justas y compasivas que encarnen la gracia en el mundo. El
cumplimiento de esta misién requiere que todos los miembros de la
comunidad eclesial comprendan que la Iglesia es siempre «portadora de la
palabra reveladora de Dios como expresién de salvacién para el mundo y,
al mismo tiempo, [el] sujeto que escucha y cree, a quien se dirige la palabra
de salvacién de Dios en Cristo»®, En resumen, la sacramentalidad de la

' Karl Rahner, «What is a Sacrament?», en Theological Investigations, vol. 14: Ecclesiology,
Questions in the Church, the Church in the World, trad. David Bourke (Nueva York: Crossroad,
1976), 143; cursiva original.
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Iglesia exige que la comunidad eclesial no se vea a si misma como un cuerpo
privilegiado. En lugar de ser la comunidad exclusiva de los salvados, una
comunidad siempre a salvo del fantasma del fracaso, la Iglesia es un pueblo
cuya fidelidad a Dios, y ala misién que Dios le ha encomendado, no puede
separarse de la apertura permanente a la gracia y del reconocimiento de la
inevitable brecha entre todo lo que el Espiritu hace posible y lo que sus
acciones revelan de su respuesta al Espiritu.

El reconocimiento de esta brecha es clave en el pensamiento de Louis-
Marie Chauvet, para quien la Iglesia como sacramento «radicaliza la
vacante del lugar de Dios. Aceptar su mediacidn es aceptar que esta vacante
nunca se llenard»". La Iglesia, a través de la iniciativa y la gracia eterna de
Dios, puede ser una expresién sacramental de la presencia vivificante de
Dios en el mundo, pero la Iglesia no es un sustituto de Dios. De hecho, la
constitucién de la Iglesia en la gracia significa, paraddjicamente, que la
Iglesia tiene la capacidad de ser un obsticulo tnico para la accién de la
gracia en el mundo, como ilustra trigicamente la crisis de los abusos. Para
no ser un obstdculo, la Iglesia debe ser, y seguir siendo, autocritica y estar
alerta ante la posibilidad de que la comunidad eclesial oscurezca el don del
Espiritu Santo en lugar de simbolizarlo.

La autocritica es también «una condicién primordial que permite a la
Iglesia ejercer una funcidn critica con respecto a la sociedad>, ya que solo
una Iglesia que reconoce su propia capacidad de alejarse de Dios puede
cuestionar esa misma capacidad evidente en el mundo en general®. Una
vez mds, es obvio que existe una conexién indisociable entre la
sacramentalidad de la Iglesia y la conversién de la comunidad de fe, la cual
reconoce humildemente que depende de la gracia en lugar de ser la fuente
de la gracia. De esta conexién se deriva la posibilidad de que la Iglesia sea
un cuerpo que alimente la esperanza en el mundo.

La autocritica y la conversién, que son componentes indispensables de

¥ Louis-Marie Chauvet, Symbol and Sacrament: A Sacramental Reinterpretation of Christian
Existence, trad. Patrick Madigan y Madeleine M. Beaumont (Collegeville, MN: Pueblo, 1995),
178.

% Rahner, «The Function of the Church as a Critic of Society», 237.
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la sacramentalidad de la Iglesia, pueden resistir cualquier tendencia a
utilizar la eclesiologfa sacramental de forma que idealice a la Iglesia. Y lo
que no es menos importante, reconocer que, en el corazén de la Iglesia, el
Espiritu es un don que comparten todos los bautizados, permite desafiar
aquellas précticas y relaciones que dan la impresion de que la Iglesia es «un
tipo de sistema totalitario clerical, religiosamente camuflado»*. Por
consiguiente, no son solo los clérigos quienes representan la Iglesia. Todos
los bautizados comparten la vocacién de proclamar a Cristo mediante
palabras y obras. Como producto de la iniciativa de Dios—el tnico Dios
que llevard a la Iglesia a su plenitud—Ia Iglesia no estd a disposicién de
ningun sector de la comunidad eclesial.

La sacramentalidad de la Iglesia implica a toda la comunidad eclesial. En
consecuencia, el culto, los ministerios, las iniciativas misioneras y los
érganos de gobierno de la Iglesia tendrin mds probabilidades de reflejar
todo lo que el Espiritu potencia cuando faciliten la participacién de todos
los bautizados. Una mayor reciprocidad y responsabilidad entre los
titulares de los cargos y la comunidad en general contribuird al
fortalecimiento de una Iglesia autocritica que, a su vez, fomentard la
sacramentalidad de la Iglesia. La defensa que hace el papa Francisco de una
Iglesia «sinodal», una Iglesia que involucre conscientemente a todos los
que buscan vivir como discipulos, concuerda perfectamente con la misién
sacramental de la comunidad eclesial en el mundo®.

La eclesiologfa sacramental no es una férmula para lograr la perfeccion.
El énfasis en la gracia que ocupa el corazén de la Iglesia y que es esencial en
la eclesiologfa sacramental puede estimular el arrepentimiento y la reforma
de la comunidad eclesial. Esta conversién, a su vez, facilita el resurgir de
una Iglesia més fiel y esperanzada, mds capaz de reflejar a Cristo en sus

*! Karl Rahner, «Freedom in the Church», en Theological Investigations, vol. 2: Man in the
Church, trad. K.H. Kruger (Nueva York: Crossroad, 1983), 99.

? Respecto a la ensefianza papal sobre la sinodalidad, véase, por ejemplo, Papa Francisco,
«Discurso del santo padre Francisco para el inicio del proceso sinodal», 9 de octubre de 2021,
www.vatican.va/content/francesco/es/speeches/2021/october/documents/20211009-apertura-
camminosinodale.html.
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acciones. Una Iglesia asi no deja atrds la necesidad de asumir el
arrepentimiento que exigen sus fracasos en la crisis de los abusos. La Iglesia
solo serd un sacramento de sanacién y esperanza si asume su propia
fragilidad y necesidad de conversién, una necesidad que existe en todos los
bautizados y en todos los ministerios y organismos de la vida eclesial.
Renovando constantemente su dependencia de la gracia, la comunidad
eclesial podr4 dar testimonio de la misericordia reconciliadora y vivificante

de Dios.
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Capitulo 18: Interconexion: el hilo que permite una
respuesta teolégica y sinodal al abuso

Gill Goulding

En la mitologfa griega, Ariadna entregé un hilo a Teseo para que pudiera
encontrar la salida del laberinto. Si Teseo se hubiera distraido y hubiera
perdido ese hilo, habria sido condenado a vagar por el laberinto o, lo que
es mds probable, habrifa sido asesinado y devorado por el minotauro, que
vivia en las profundidades del mismo. Solo siguiendo el hilo era posible salir
de la oscuridad del laberinto para encontrar la Vida. La interconexidn,
sugiero, es un hilo que nos permite ver los elementos congruentes de una
respuesta teoldgica a la crisis de los abusos sexuales—en medio de un
abanico de dreas, diversas y todas importantes, en las que podriamos
centrar sistemdticamente nuestra atencién—y avanzar hacia una respuesta
coherente y generadora de vida. Este hilo dorado (o, a decir verdad, algo
deslucido) de interconexién también nos permite apreciar en cierto modo
la magnitud y profundidad de la oscuridad/profanidad que yace en el
corazén de la crisis de los abusos sexuales y que sigue afectando a toda la
Iglesia catdlica.

Este articulo plantea algunas caracteristicas clave que forman parte
integral de esta interconexién, incluida la comprensién de la autoridad
como servicio y la importancia del niflo como sujeto y maestro. Aunque
son dreas diferenciadas, estin interrelacionadas y tienen un gran significado
teoldgico. Ademds, si se reconocen como integrales, contribuyen de manera
fructifera a una respuesta sinodal. Ambas caracteristicas encuentran su
resonancia mds intensa en la persona de Jesus, quien exhorta a prestar
atencién a los ninos. En efecto, su propia identidad es inseparable de su
condicién de nifio en relacién con el Padre, de nifio eterno, siempre Hijo
del Padre. Este enfoque cristocéntrico abre el fundamento del misterio
trinitario de la infancia. La confianza primordial en el Padre descansa en el
Espiritu Santo, comun al Padre y al Hijo.
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Hay también una llamada a la conversién y a la transformacién de la
comunidad eclesial, desde el abuso de poder y de autoridad—un abuso en
el que todos podemos incurrir como padres, profesores, trabajadores
sociales, conductores de autobus, personal de limpieza, cualquiera que se
relacione con los demds—hasta el ejercicio de la autoridad como servicio al
estilo de Cristo. En consecuencia, toda la Iglesia se enfrenta al reto de
apreciar con mds profundidad la magnitud de esta interconexidn, la cual
permite dar un impulso teoldgico a favor de un modo de proceder sinodal

en nuestra respuesta vivificante a la crisis de los abusos.

La autoridad como servicio

Las generaciones contempordneas han sido testigos del cuestionamiento
radical de la autoridad. Atrapado entre la Escila de la anarqufa, con la
consiguiente destruccién de la cultura, y la Caribdis del despotismo que
pisotea la dignidad humana, el concepto de autoridad parece ser
indispensable para nuestras interacciones humanas. ¢Cémo podria ser una
autoridad edificante en la Iglesia? Y cémo puede re-establecerse la relacién
fundamental de confianza que es vital para el ejercicio de la verdadera
autoridad como servicio? Digo re-establecer, porque la crisis de los abusos
sexuales se basa en una traicién ala confianza y en un abuso depredador de
la autoridad. El papa Francisco ha sostenido que en el centro de la crisis de
los abusos sexuales estd el abuso de poder. He propuesto que parte del
camino para abordar este tema pasa por un debate sobre el uso adecuado
del poder. Tal vez la mejor manera de pensar en el uso adecuado del poder
sea a través de la nocién del uso adecuado de la autoridad, es decir, como

servicio®. En la tradicién cristiana ha habido un ejercicio respetable de la

' Gill Goulding, CJ, «Towards a Theological and Synodal Response to the Abuse Crisis», New
Blackfriars 102, ntim. 1097 (2021): 96-107.

* Christopher Butler sefiala que las fuentes del Nuevo Testamento lamentablemente
consideran que la autoridad de Cristo fue percibida por sus seguidores principalmente por sus
exorcismos y curaciones dentro de la comunidad; véase Christopher Butler, «Authority in the
New Testament», Downside Review 57, nim. 4 (1939): 505-523.
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autoridad en este sentido durante generaciones: en el servicio a los pobres,
la promocién de la educacidn, especialmente para las nifias, la fundacién
de centros de atencién médica y el testimonio diario de innumerables
hombres y mujeres santos en posiciones de autoridad. El hecho de que a
veces se deshonre la autoridad no niega esa realidad. «Una reflexién
teoldgica responsable podria hacer posible esa autoridad auténtica
mediante un proceso dialéctico que también identifique y trate de
reformar lo deshonroso»?.

Seguin la tradicién de fe cristiana, hay una cierta autoridad dentro de
nuestro propio ser. Esta se deriva del acto trinitario de la creacién, que
surge de la efervescencia de la actividad amorosa y dindmica de Dios y
afirma la dignidad, el valor y la bondad esenciales de cada persona humana,
hecha a imagen y semejanza de Dios. Esta autoridad del ser implica una
dependencia que pertenece a la naturaleza misma de la criatura. Somos
criaturas que tienen un Creador, y este vinculo intimo de dependencia nos
llama a una relacién profunda con Dios que se refleja en nuestra necesidad
humana de relacionarnos en profundidad unos con otros. Aqui hay una
doble dindmica: depender de Dios «nos libera de las esclavitudes y [en
segundo lugar] nos lleva a reconocer nuestra propia dignidad [como
personas humanas]» (Gaudete et exsultate, nGm. 32). La madurez de una
vida cristiana bien vivida manifiesta esa intimidad relacional con Dios y la
expresion apropiada de intimidad con otras personas humanas. La
consideracién de tales vidas da aliento y apoyo alas identidades relacionales
en desarrollo de nifos y jévenes. Cuando las vidas jévenes sufren el trauma
del abuso sexual, la huella pervertida sobre su experiencia de identidad e
intimidad relacionales puede estropear todas las relaciones futuras.

Los pueblos inuit de la regién drtica de Canadd construyeron inuksuk o
inukshuk, hitos 0o mojones de piedra que se encuentran en el norte de
Canadd. Estas estructuras de piedra eran importantes para navegar por el
territorio helado. Se utilizaban, entre otras cosas, como punto de referencia
que indicaba la direccién del viaje. Sefialaban algo que se encontraba mds

’ Goulding, «Towards a Theological and Synodal Response to the Abuse Crisis», 98.
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all4 de ellos mismos. De manera similar, quienes ejercen la autoridad en el
contexto de la fe cristiana estdn llamados a ser personas que senalan una
autoridad que estd mds alld de ellos mismos, que es muy superior a ellos.
Dios es la autoridad final y todas las criaturas estin sujetas a Dios. En
consecuencia, los llamados a representar a Dios en el ejercicio de la
autoridad dentro de la Iglesia estin llamados también a dar ejemplo de
obediencia a Dios si quieren ser crefbles en el ejercicio de esa autoridad
como servicio. La vida del representante de la autoridad de Dios debe
reflejar esa intimidad con El que es el fundamento de toda autoridad y que
se manifiesta en un servicio lleno de esperanza y generador de vida para los
demds. Se trata de un ejercicio de autoridad ciertamente edificante.

La autoridad de Cristo
«La total y generosa disponibilidad para servir a los demds es el signo
distintivo de quien en la Iglesia estd revestido de autoridad [...] [ya que] el
primer “Siervo de los siervos de Dios” es Jesus»*. Afianzado en la
profundidad de su relacién con el Padre, Jesus siempre tendfa la mano a sus
discipulos y, mds all4 de ellos, a los mds pobres y olvidados. «En El, Dios
revela su ser personal mds intimo: su amor mds humilde en el mundo hasta
despojarse de todo poder propio (Flp. 2,6-7), hasta morir por obediencia y
morir en una cruz (Flp. 2,8), y precisamente en todo esto irrumpe laluz de
su absoluta superioridad sobre todo poder opuesto a El que no sea el poder
del amor. [...] Cristo permanece como el que realiza (a través de su Cruz)
la decision de Dios de amar plenamente al mundo»°. En el misterio de la
cruz encontramos la liberacién del abuso de poder y la imagen mds
profunda de la autoridad como servicio. De hecho, la hermenéutica final
es siempre la cruz.

Este poder del amor es central en la forma en que Jests delegé la

* Papa Benedicto XVI, «Homilfa de su santidad Benedicto XVI», 24 de marzo de 2006,
www.vatican.va/content/benedict-xvi/es/homilies/2006/documents/hf_ben-
xvi_hom_20060324_consistory.html.

* Hans Urs von Balthasar, «Authority», en Elucidations, trad. John Riches (San Francisco:
Ignatius Press, 1998), 137-139.
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autoridad a su Iglesia, a Pedro, a los doce y a aquellos en quienes ellos
delegarfan posteriormente. Es importante sefialar, como hace Balthasar,
que la autoridad primordial erala de perdonar los pecados, la cual era clave
para la misién de Jestus®. Ademds, estd claro que Pedro solo asume esta
responsabilidad porque estd dispuesto a dar su vida por la Iglesia. El don de
poder ofrecer el perddn estd ligado a la disposicién de los que son capaces
de ofrecer su vida al servicio de los demds. No obstante, es importante
indicar que, en virtud del bautismo por el que somos bautizados en la
muerte y resurreccién de Cristo, recibimos una parte de su autoridad y
recibimos el don del Espiritu Santo. Esto significa que el testimonio de vida
cristiana es un deber fundamental. En el centro de este testimonio se halla
la voluntad de estar abiertos a perdonar y ser perdonados.

Existe una importante demarcacién de la autoridad dentro de la Iglesia,
que solo puede entenderse verdaderamente en un sentido andlogo. «Una
analogfa entre la autoridad de la Iglesia en su totalidad y la autoridad de
aquellos que por Cristo estin dotados de una autoridad particular en
medio del pueblo, una analogfa en la que la presencia de la autoridad de
Dios en Cristo se hace concreta (encarnada) para el pueblo en su
diferenciacién»’. El dilema a través de todas las generaciones es que la
autoridad de la Iglesia debe ser una continuacién de la propia autoridad de
Cristo y, sin embargo, nunca puede estar totalmente al mismo nivel que el
mandato de Cristo. Solo cuando la autoridad se ejerce con ese espiritu de
amor humilde que caracteriz6 el ministerio de Jests es creible para el
pueblo®. El papa Francisco ha subrayado la importancia del ministerio

¢ Balthasar, «Authority», 137.

7 Balthasar, «Authority», 138.

¥ Balthasar, «Authority», 139. Y contintia: «La autoridad de la Iglesia debe comprender que
solo puede funcionar dentro de la analogfa de la autoridad total del pueblo de laIglesia o, dicho
en términos modernos y concretos, en un didlogo continuo entre toda la Iglesia y el liderazgo
de la Iglesia (los obispos en su colegialidad y su cabeza, el papa); [...] el justo sentido de la
direccién reside tanto en los creyentes de la Iglesia universal como en el colegio de todos los
obispos y en la cabeza que, por asi decirlo, los engloba y personifica, pero que, no obstante, solo
es “cabeza” de 'y para y con algo. [...] Cristo es la autoridad en la Iglesia que nunca podri ser
superada. Pero no ejerce su autoridad unilateralmente como el Cristo exaltado que juzga y
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sacerdotal como un gran misterio de amor que debe fomentarse «con la
oracién, con la escucha de la Palabra de Dios y con la celebracién cotidiana
de la Eucaristia, y también con una frecuentacion al Sacramento de la
Penitencia». Sin recurrir a estas pricticas, el sacerdote «termina
inevitablemente por perder de vista el sentido auténtico del propio servicio
y la alegria que deriva de una profunda comunién con Jesus»’. En ese
momento puede iniciarse la trayectoria hacia un comportamiento abusivo.

Evidentemente, la llamada a la santidad es un recordatorio muy
llamativo para quienes ocupan puestos reconocibles dentro de la Iglesia—
sacerdotes, obispos, religiosos y laicos—pero ellos, como nosotros, son
todos miembros del Pueblo de Dios. Como tales, compartimos una
responsabilidad y una necesidad de rendir cuentas sobre el modo en que
usamos la autoridad en nuestras diferentes circunstancias. Todos estamos
llamados «a ser un pueblo, que le confesara [a Dios] en verdad y le sirviera
santamente» (Lumen gentium, ntm. 9), y ¢dénde deberfa verse esa
santidad sino en el modo en que ejercemos la autoridad en los distintos
dmbitos? En efecto, Lumen gentium insiste en que todos los fieles «son
llamados por el Sefior [...] ala perfeccién de aquella santidad con la que es
perfecto el mismo Padre» (Lumen gentium, ntm. 11).

La importancia del nifio

En el centro de toda consideracién sobre la crisis de los abusos sexuales estd
la persona del nifio o del joven vulnerable. Sin embargo, a menudo no se
consigue hablar directamente con los nifios sobre su experiencia. Todavia
existe una ambivalencia cultural hacia los nifios, quizds arraigada en el
idealismo romdntico de la infancia de Rousseau o en la visién de Kant de
los nifios como algo no formado y de apariencia animal, y de la infancia
como una preparacién para la edad adulta que vendrd cuando la infancia

promulga la ley, sino como la imagen de Dios que solo es exaltado en la humillacién, que solo
legisla en el amor y que solo juzga en la medida que perdonax.

? Papa Francisco, «Audiencia General», 26 de marzo de 2014, www.vatican.va/content/
francesco/es/audiences/2014/documents/papa-francesco_20140326_udienza-generale.html.
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desaparezca'. También estd la idealizacién victoriana de la familia
nuclear'’. Estas representaciones apenas tienen en cuenta la capacidad de
accién de los nifios, a pesar de que la nocidn de la capacidad de accién del
nifio es fundamental para las diversas subdisciplinas de las humanidades
que han florecido desde los afios ochenta, denominadas estudios sobre la
infancia, estudios sociales sobre la infancia o sociologia de la infancia. Es
vital que pongamos en tela de juicio nuestras actuales suposiciones
culturales sobre lo que constituye el conocimiento real y las capacidades
necesarias para una comunicacion fiable, sobre la naturaleza de los nifios y
sobre las dificultades de una conversacién honesta en torno al dolor y el
sufrimiento, mds ain cuando se trata de un nifio a quien por encima de
todo se desea proteger y preservar del sufrimiento. Una pregunta honesta
podria ser la siguiente: ¢nos estamos protegiendo a nosotros mismos del
dolor en lugar de proteger al nifo? Sugiero que es posible y necesario hablar
con los nifios sobre sus experiencias, porque los nifios son personas que
conocen, sujetos intersubjetivos; en realidad, son sujetos comunicantes en
raz6n de su intersubjetividad fundamental™. Aunque a menudo carecen
de capacidad para la formulacién abstracta, los nifos tienen un afin de
conocimiento y un don para la creacién de significados. Son capaces de
comunicarse y dialogar con los demds, incluidos los adultos, a través de la
conversacion, pero sobre todo mediante el arte, los cuentos y el juego.
Tenemos mucho que aprender de los nifios y no es para menos, porque el
mandato evangélico (Mc. 10,13-16 y Mt. 18,1-6) es que debemos prestar

1 Véase Immanuel Kant, Uber Pidagogik (Konigsberg: D. Friedrich Theodor Rink, 1803).
Kant aborda especificamente esta visién del desarrollo del nifio en la introduccién y en el
capitulo 1.

" Véase David Popenoe, «Victorian Fathers and the Rise of the Modern Nuclear Family», en
Families Without Fathers (Nueva York: Routledge, 2009), 81-108.

' Existe bibliografia sobre cémo hablar de los abusos sufridos con los nifios victimas. Véase
«Practitioner and Parent/Caregiver Guides», Office for Victims of Crime,
ovc.ojp.gov/child-victims-and-witnesses-support/guides; Haroon Siddique, «Child victims
of sexual abuse ‘often accused of lying to police’, The Guardian, 24 de junio de 2021,
www.theguardian.com/world/2021/jun/24/child-victims-of-sexual-abuse-often-accused-
of-lying-to-police.
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atencion a los nifos, no solo para protegerlos, sino para aprender de ellos.

Décadas antes de los estudios sobre la infancia, Karl Rahner, S]J, escribié
un articulo® que ensalzaba la capacidad de accién del nifio y el valor
insuperable de la infancia, explorando la dimensién trascendente del
conocimiento y el amor de los nifios y cudn abiertos estdn al misterio de la
presencia de Dios. Rahner subrayé que la infancia no es algo que perdamos
o dejemos atrds a medida que avanzamos hacia la edad adulta. Mds bien
«vamos hacia su encuentro como hacia lo realizado y salvado en el
tiempo'. Nosotros seremos los nifios que fuimos, porque un dia
recogeremos el tiempo y nuestra infancia en la eternidad» . La infancia,
afirma Rahner, tiene un valor y una importancia que van mds alld de
nuestra concepcion humana porque «la misma infancia tiene una
inmediata relacién con Dios»'. La infancia tiene un valor tinico en si
misma, y esto es aplicable a todos los nifios". El cristianismo muestra
reverencia por el nifio. La concepcién teoldgica que Rahner tiene de la
infancia no se caracteriza por un optimismo ingenuo, sino por una
esperanza puesta en la abundante gracia de Dios.

El nifio es un nifo, y todos hemos sido nifios o, mejor dicho, todos

" Karl Rahner, «Ideas for a Theology of Childhood», en Theological Investigations, vol. 8,
trad. David Bourke (Londres: Darton, Longman & Todd, 1971), 33-50.

' Rahner, «Ideas for a Theology of Childhood», 39: «El nifio y sus origenes son abrazados
por el amor de Dios mediante la promesa de esa gracia que, en la voluntad de Dios de salvar a
toda la humanidad, llega en todas las circunstancias y a toda persona de parte de Dios en Cristo
Jests».

> Rahner, «Ideas for a Theology of Childhood», 36: Y continta: «Nuestra infancia
permanece abierta... Pero esto no significa que dejamos la infancia, sino que nos dirigimos hacia
la eternidad y hacia la definitiva validez de esta infancia delante de Dios. Por esto la infancia es
importante para el destino del hombre no solo como preparacién para decisiones
trascendentales futuras, sino mucho mds como un tiempo de su historia personal en el cual se
desarrolla lo que solamente en €l se puede desarrollar».

' Rahner, «Ideas for a Theology of Childhood», 36.

' Rahner, «Ideas for a Theology of Childhood», 38: «El nifio es desde el primer momento el
comparfiero de Dios [...] quien puede amar lo mds pequefio porque para él lo mds pequeno estd
siempre lleno del todo; quien no siente lo inefable como algo que le es letal porque experimenta
el hecho de que, cuando se abandona a ello sin reservas, cae en las profundidades inconcebibles
del amor y de la bienaventuranza».
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hemos sido un nifio/a particular y tnico/a. Nuestras experiencias de ser
nifio serdn diferentes segin la naturaleza Gnica de nuestro ser y segin las
circunstancias en las que hayamos vivido. Lo importante aqui es recordar
la experiencia de nuestra propia infancia. Es vital que no ignoremos nuestra
experiencia de ser nifio. Como insiste Rahner, tanto la Escritura como la
tradicién dan por sentado que entendemos lo que es realmente un nino a
partir de nuestra propia experiencia, en lugar de tratar esta cuestién como
algo que hay que analizar. Entre otras cosas, nuestra infancia puede
recordarnos nuestra vulnerabilidad compartida, nuestra fragilidad como
seres humanos en relacién con los demds.

Hijos de Dios

Segin Rahner, la infancia también estd abierta al misterio. Es, en tltima
instancia, un misterio. «Y porque es un misterio [...] la vida misma es
misteriosa [...] y siempre que conservemos reverente y amorosamente
nuestra entrega al misterio, la vida se convierte para nosotros en un modo
de ser en el que nuestra infancia original se conserva para siempre [...] un
modo de ser que nos confiere la capacidad de seguir jugando, de reconocer
que la fuerzas que rigen la existencia son mayores que nuestros propios
designios, y de someternos a su control como nuestro bien mis
profundo»'®. La naturaleza misteriosa de ser nifio solo la llegamos a
comprender mds tarde en la vida, cuando crecemos hasta convertirnos en
lo que somos, es decir, niflos. De hecho, como indica Rahner, la
experiencia de la infancia implica no solo una realidad existencial, sino
también escatoldgica. Jests senala a los niflos como aquellos que conocen
sus propias necesidades (Mt. 18,4), que no tienen nada de si mismos que
merezca la ayuda de Dios, pero que lo esperan todo de Dios y confian en
su bondad amorosa y en su proteccién. Este misterio de apertura confiada
a Dios refleja en parte la relacién entre Jests y el Padre.

' Rahner, «Ideas for a Theology of Childhood», 42. Y contintia: «una vida que cuando llega
asufin sabe y confia infantilmente haber acabado su tarea [...] Una actitud tal hace del misterio
la proteccién y la defensa de nuestras vidas».
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Sin embargo, es vital, como afirma san Pablo (Ef. 3,26), reconocer que
las personas humanas estdn llamadas a realizar su identidad como hijos de
Dios. En esto consiste, para Rahner, la madurez de nuestro modo de
entender lo que significa ser hijo. Aqui se conjugan la «confianza, la
apertura, la esperanza, la armonfa interior con las fuerzas impredecibles a
las que el individuo se enfrenta [...] la disposicién a adentrarse en lo
desconocido y lo no experimentado»?. En esta expresién de madurez, se
hace evidente que el hecho mismo de que somos hijos de Dios ha estado
presente en nuestras vidas desde el principio. No se trata de un atributo
adquirido con el paso del tiempo por medio de un esfuerzo diligente o de
méritos. «Solo se comprende la dltima esencia de la infancia cuando se
comprende la filiacién divina»*.

Rahner parece ser consciente de que quienes de nifios se sintieron
desatendidos, abandonados o—afiadirfa yo—sufrieron el azote del abuso
sexual pueden interpretar esa experiencia en un sentido tltimo y metafisico
trastornando toda su vida. A menudo, estas personas no podrdn superar
posteriores experiencias dificiles en la vida o el impacto de nuevos traumas
psicoldgicos reapropidndose de los recuerdos de una infancia segura que
les encamine de manera positiva hacia el sentido y la vida. En su lugar,
interpretardn tales experiencias como una proyecciéon mds dela experiencia
de negatividad, inseguridad y abuso retraumatizado.

Son esos nifios y jévenes que han sufrido abusos los que en muchos
casos son incapaces de reconocer y vivir la plenitud de su identidad como
hijos de Dios, debido al sufrimiento causado por el abuso. La experiencia
del abuso sexual cuando el agresor es un miembro del clero no solo implica
violar el modo de entender la relacién y la intimidad, sino que también es
una gran traicién al alma del nifio o de la persona vulnerable. Siluego hay
un intento por parte del perpetrador de justificar tal abuso usando la
autoridad del sacerdote o utilizando sacramentos, como el de la
reconciliacidn, se produce una profanacién de lo sagrado. Tanto la realidad

' Rahner, «Ideas for a Theology of Childhood>, 47-48.
%% Rahner, «Ideas for a Theology of Childhood>, 49.
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del nifio o del joven como los sacramentos son profanados por un acto
sacrilego. El sacerdote que se presenta ante ese nifio o adulto vulnerable
como una autoridad espiritual en su relacién con Dios traiciona esa
confianza y marca irreversiblemente el alma de la persona de la que abusé.
Stephen Rossetti, en un libro histérico escrito en 1990, utilizé el término
«asesino del alma»?' para describir la profundidad del acto profano del
abuso. Es de suma importancia que la comunidad eclesial reflexione sobre
el inmenso sufrimiento que ocasiona el abuso, tanto de forma catastréfica
para la victima como para la familia, los amigos y la comunidad eclesial en
general.

El nifio eterno que es Cristo

En esta grave traicién sufrida por los que han sido objeto de abusos,
también podemos vislumbrar la profundidad de la traicién a Jests. En la
profanacion de la especie sagrada que es su cuerpo, mediante la tortura y la
crucifixién, vislumbramos la traicién a su cuerpo mistico, que es la Iglesia,
y especialmente a los mds vulnerables en ella. En la indiferencia mostrada
hacia su cuerpo sagrado, que se nos hace vulnerable en la eucaristia,
vislumbramos en parte el rechazo y la indiferencia mostrados a lo largo de
los anos hacia las victimas de abusos. En la pardbola del juicio final del
Evangelio de Mateo, Jests afirma claramente: «Os aseguro que todo lo que
hayiis hecho en favor del méds pequefio de mis hermanos, a mi me lo habéis
hecho» (Mt. 25,40). Abusar de cualquier nifio o adulto vulnerable es
abusar de Jests, es un acto sacrilego. Porque, continda diciendo, «Os
aseguro que cuanto no hicisteis en favor de estos mds pequefios, tampoco
conmigo lo hicisteis» (Mt. 25,45). Cuando no se quisieron escuchar las
dolorosas historias de abusos sexuales, cuando se culpaba a las victimas por
atreverse a sugerir tal accién por parte de un sacerdote y cuando no se
ofrecfa consuelo, sino solo incomprensién, negacién y ostracismo, aqui,
una vez mds, Jests afirma que tales acciones fueron realizadas contra ¢l. La

*! Stephen Rossetti, Slayer of the Soul: Child Sexual Abuse and the Catholic Church (Mystic,
CT: Twenty-Third Publications, 1990).
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relacién que Jesus establece entre ¢l y los mds vulnerables es inviolable.
Cuando se trata de nifios, sus palabras se vuelven muy explicitas: «Y el que
recibe en mi nombre a un nifio como este, a m{ me recibe. Pero a quien sea
causa de pecado para uno de estos pequefios que creen en mf, més le valdria
que lo arrojaran al fondo del mar con una piedra de molino atada al cuello»
(Mt. 18,5-6). Se trata de un castigo impuesto al mds pernicioso de los
delitos.

Segin Mt. 18,5, quien acoge a un nifio en nombre de Jests, acoge al
mismo Jests. Con estas palabras, Jests no estd afirmando que un nifio sea
una especie de analogfa del Hijo de Dios, sino que mds bien subraya que
acogerlo es acoger «al Nifio arquetipico que tiene su morada en el seno del
Padre. [...] Quien se dirige al mds insignificante de los nifios est4, de hecho,
llegando a lo que es definitivo, al Padre mismo»*. Aqui tocamos un
misterio profundo en el corazén del Evangelio, a saber, Jesus es siempre el
hijo eterno del Padre. La palabra se hace carne en la persona concreta de
Jests de Nazaret, nacido de la virgen Marfa y con un padre adoptivo, José.
Al mismo tiempo, este Dios-Hombre, Jesucristo, es Hijo de Dios, Hijo del
Padre. Su propia obediencia fiel al Padre incluye una apertura y una
voluntad de llegar hasta donde la voluntad amorosa del Padre disponga®.
El fundamento sobre el que se asienta Jests en su vida terrena es su relacién
con el Padre. Esto lo reitera muchas veces el propio Jesus, sobre todo en el
Evangelio de Juan. Su propia identidad es inseparable de su condicién de

2 Hans Urs von Balthasar, Unless You Become Like This Child, trad. Erasmo Leiva-Merikakis
(San Francisco: Ignatius Press, 1991), 10.

» Balthasar, Unless You Become Like This Child, 31: «Esta confianza primigenia en el Padre,
que ninguna desconfianza enturbia jamds, descansa en el Espiritu Santo comtn al Padre y al
Hijo. En el Hijo, el Espiritu mantiene viva la confianza inquebrantable en que todo mandato
del Padre (incluso cuando la distincién entre las personas de la Trinidad se transforma de tal
modo que se experimenta como abandono del Hijo) serd siempre un mandato de amor que el
Hijo, ahora que es hombre, debe corresponder con obediencia humana». Es necesaria una
mayor reflexién teoldgica que sondee las profundidades de la infancia eterna de Jests para
poner de manifiesto el alcance de esta fecunda interpretacién. Una exploracién a ese nivel
trasciende el propdsito de este articulo, aunque se estd trabajando en ello con vistas a otra
publicacién.

328



Interconexion: el bijo permite una respuesta teoldgica y sinodal al abuso

hijo en relacién con el Padre. «Precisamente esto muestra hasta qué punto
sigue siendo nifo incluso de adulto, y por qué esta caracteristica
permanente le permitié comprender la infancia de un modo tan singular y
le hizo exaltar tanto la condicién de ser nifio»%.

¢Y qué significa ser un hijo adulto de Dios? Significa ser alguien siempre
dependiente, que sabe que debe su existencia a Dios y que, con la
conciencia permanente de ser nifio, estd siempre dispuesto a pedir y a dar
gracias. Un nifio también estd abierto a dar a los demds. Una actitud
infantil es una actitud que estd abierta al cardcter intrinseco de la Iglesia
como misterio reconocido en la recepcién de los sacramentos: en la
proclamacién de la palabra, en el liderazgo ordenado por Cristo y el
sacerdocio especial de los fieles, y en la confianza de que este sacerdocio
contiene la gracia de Dios destinada a ser acogida como lo hace un nifio. El
nino también vive en el presente, dispuesto a aceptar lo que cada dia trae
consigo y abuscar la gracia en ese preciso dia. «Un nifio que conoce a Dios
puede encontrarlo en cada momento, porque en cada momento se le
desvela y le muestra el fundamento del tiempo: como si descansara sobre la
eternidad misma»?*. Ser hijo del Padre tiene la primacia sobre el drama de
la salvacién en su totalidad, ya que es lo que conduce al Hijo desde su
infancia humana, a través de su ministerio publico y el rechazo de las
personas, hasta su oficio de sumo sacerdote en la cruz*. El hijo eterno nos
sostiene ante el Padre mientras intercede por nosotros como sumo
sacerdote eterno. La maternidad de la Iglesia, forjada porla gracia, descansa
sobre el fundamento primario de su propia infancia, que persiste y que
impregna toda autoridad cuando se ejerce como servicio.

Para que esta interconexién contribuya positivamente a la vida de la
Iglesia y a su modo de proceder, es necesario que se produzcan una

% Balthasar, Unless You Become Like This Child, 33.

% Balthasar, Unless You Become Like This Child, SS.

*¢ Véase Hans Zollner, SJ, «The Child at the Center: What Can Theology Say in the Face of
the Scandals of Abuse?», Theological Studies 80, num. 3 (2019): 692-710, donde expone
algunas lineas teoldgicas para futuros estudios teoldgicos, en particular «una subestimacién del
poder y la sutileza del mal», con vistas al «desarrollo de una teologfa moderna del nifio».
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conversién y una transformacién significativas. La conversion es necesaria
para pasar del abuso de poder y autoridad a una forma de ejercer la
autoridad como servicio segin el ejemplo de Cristo. Nos convertimos en
hijos de Dios por adopcién; el Hijo nos une a €l y nos lleva al Padre. En
definitiva, esto se realiza en la cruz y se hace presente para nosotros en la
eucaristfa, pero este ser-en-¢él ya estd contenido en el plan de Dios antes de
la fundacién del mundo, pues el Padre nos eligié en Cristo (Ef. 1,4). La
Iglesia bautiza segun la férmula trinitaria, consagra el ser humano a Dios y
comunica a la persona el don divino del nacimiento de Dios y la
pertenencia a la familia de la Iglesia. De este fundamento se derivan claras
implicaciones para la forma en que estamos llamados a ejercer la autoridad.
Cualquier ejercicio de la autoridad que quiera ser generador de vida debe
incluir: la conciencia de su responsabilidad, el conocimiento de la dignidad
tnica de los que estin confiados a su cuidado, y una apertura y receptividad
humildes y semejantes a las de un nifio, tanto hacia Dios como hacia los
demds, en la expresién de esa autoridad.

Para ayudar a la reflexién individual sobre esta cuestién del ejercicio de
la autoridad, sugiero tomar en consideracién tres preguntas importantes.
¢Cudl es la autoridad que estds llamado a ejercer? Es importante
identificarla y reconocerla. ¢Cudndo ejerces esta autoridad, ante qué
personas? ¢Cdmo cjerces esa autoridad? ¢Te ves a ti mismo tratando de
servir a las personas ante quienes ejerces esa autoridad o te limitas a decir a
los demis lo que tienen que hacer o dejar de hacer? En tercer lugar, ¢por
qué cjerces esa autoridad?, ¢es por amor a los demds, es un camino de
servicio? Una forma de responder a estas preguntas podria ser considerar
tu experiencia en la oracién con la ayuda del Espiritu Santo. Como ya he
indicado, la autoridad es creible paralas personas y estd libre de abusos solo
cuando se ejerce con el espiritu del amor humilde que caracterizé el
ministerio de Jests. Este amor humilde necesita ser alimentado por la
oracion, la eucaristia y el sacramento de la reconciliacién para recibir la
alegria que brota de la comunién profunda con Jesus.
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El espiritu sinodal

Este amor que recibimos del Sefior es la fuerza que transforma nuestra vida,
abriendo nuestro corazén al Espiritu Santo y haciendo posible la misién.
Aqui nos encontramos con la dindmica del proceso sinodal, en el que son
esenciales dos actitudes clave. La primera es la apertura a una escucha
profunda y humilde de todos los implicados en el proceso. La segunda es
tener la audacia de hablar abiertamente, con honestidad y sin inhibiciones
originadas por el miedo. En un proceso de estas caracteristicas se estd
dispuesto a escuchar y a aprender de los mds vulnerables, frigiles y
marginados, a entrar en comunidn con ellos y a participar en la misién de
estar a su servicio.

Ademds, yo afirmarfa que explorar esta forma de interconexién es una
forma sinodal de actuar. Por lo tanto, estd en consonancia con lo que el
papa Francisco ha designado como una forma adecuada de proceder para
la Iglesia en la vivencia de su misién evangélica. En particular, esta forma
sinodal de actuar, que incluye a quienes han sufrido el trauma del abuso
sexual, puede contribuir a un camino de sanacién tanto para las
victimas/supervivientes como para la Iglesia en general. Cuando nos
comprometemos en ese proceso de escucha intensa del Espiritu Santo, una
escucha «con los ofdos del corazén», como afirma el papa Francisco”,
somos capaces, por la gracia, de ofr y percibir la verdad profunda. Al
escuchar a quienes han sufrido abusos, podemos vislumbrar en parte la
profundidad de su dolor y la profanacién tanto de toda su persona como
de la persona de Jesus. Darse cuenta de que han sido escuchados en lo mds
intimo de su ser puede ser un paso estimulante para el superviviente del
abuso y un momento de gracia también para la Iglesia, llevada a reconocer
su propia complicidad. Escuchar juntos, discernir juntos, centrarse en la
comunién y la participacién y estar abiertos al Espiritu de Dios que se

%7 Papa Francisco, «Mensaje del santo padre Francisco para la 56 Jornada Mundial de las
Comunicaciones Sociales», 24 de enero de 2022,
www.vatican.va/content/francesco/es/messages/communications/documents/20220124-
messaggio-comunicazioni-sociali.html.
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mueve dentro de la Iglesia permite al pueblo de Dios seguir el hilo que
conduce ala Vida. Como afirmé el papa Francisco, «[e]ste tltimo tiempo
es tiempo de escucha y discernimiento para llegar a las raices que
permitieron que tales atrocidades se produjeran y perpetuasen, y asf
encontrar soluciones al escindalo de los abusos no con estrategias
meramente de contencién—imprescindibles pero insuficientes—sino con
todas las medidas necesarias para poder asumir el problema en su
complejidad»?*.

Conclusién

El tema de la interconexién no es una solucién inmediata al problema de
los abusos sexuales dentro de la Iglesia. Lo que si hace es plantear la
complejidad que implica cualquier respuesta. La interconexién indica
algunos de los elementos teoldgicos del problema diversos y diferenciados
y sugiere que el camino a seguir implica considerar diferentes niveles de
discurso, uno de los cuales conlleva consideraciones teoldgicas. Centrarse
en un solo elemento—incluso en la experiencia de las victimas/supervivientes
de abusos sexuales—es demasiado simplista.

Si la Iglesia quiere avanzar para volver a ser un signo de esperanza y un
faro de luz y de vida en el mundo contempordneo, debe abrirse al modo de
proceder del Espiritu de Dios. Como el hilo de Ariadna, el Espiritu desea
sacarnos de la oscuridad y llevarnos a la luz, aunque dolorosa, de la
actividad redentora de Dios en la vida de los que han sufrido y en la
comunién eclesial mds amplia. Tomar en una mano el hilo de la
interconexién mientras se trabaja en cualquiera de las 4reas especificas—
tanto las indicadas anteriormente como otras—sienta las bases para una

apertura en la que el Espiritu de Dios puede obrar prodigiosamente.

*¥ Papa Francisco, «Carta del santo padre Francisco al pueblo de Dios que peregrina en Chile», 31
de mayo de 2018, ndm. 3, www.vaticanva/content/francesco/es/letters/2018/documents/papa-
francesco_20180531_lettera-popolodidio-cile.html.
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Interconexion: el bijo permite una respuesta teoldgica y sinodal al abuso

Gill Goulding, CJ, es doctora en Teologia por la Universidad de
Edimburgo (Escocia). Es docente de Teologfa Trinitaria, Eclesiologfa y
Antropologia Teoldgica, y entre los tedlogos que mds le interesan figuran
Hans Urs von Balthasar y Romano Guardini. En 2022, Gill completé un
proyecto de investigacién de afo sabdtico titulado «The Forgotten
Dimension: Theology Informing a Response to the Abuse Crisis» («La
dimensién olvidada: una respuesta teoldgica a la crisis de los abusos>»), el
cual implicé la redaccién de dos textos, uno para los obispos y otro para
una comunidad eclesidstica mds amplia, que se han traducido a cuatro
idiomas. Gill es también investigadora asociada en el Instituto Von Hiigel,
St Edmund’s College (Cambridge, Reino Unido). Es miembro de las
comisiones teoldgicas de la Conferencia de Religiosos de Canadd, del
Consejo Canadiense de Iglesias y del Sinodo de los Obispos en Roma. Fue
nombrada por el papa Benedicto como experta para el Sinodo en 2012y
nombrada en 2021 para ayudar en el proceso sinodal 2021-2023 y
posteriores.
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Capitulo 19: ¢Puede ayudar el purgatorio?
Reflexiones desde la teologia dramdtica en el contexto
de la crisis de los abusos

Nikolaus Wandinger

En las tltimas décadas, la teologfa ha hecho hincapié en la misericordia y el
perddn de Dios. Tras el Concilio Vaticano II, importantes tedlogos, entre
ellos Hans Urs von Balthasar, Karl Rahner y Joseph Ratzinger, han
hablado de una esperanza de salvacién universal a pesar de la posibilidad
real de una condena eterna'. En muchos lugares la prictica pastoral ha
relegado a un segundo plano la idea de la justicia y el castigo de Dios, y por
buenas razones. Se ha abandonado una larga historia de alarmismo en favor
de una postura mds compatible con el mensaje del reino de Jestus®. En
consecuencia, se ha eliminado de la liturgia de los difuntos la secuencia
tradicional del Dies Irae, que daba lugar a grandes composiciones
musicales. Sin embargo, mds recientemente varios te6logos han renovado
la cuestidn, y algunos han protestado contra lo que percibfan como una

injusticia hacia las victimas y una desvalorizacién de la gracia divina®. Del

' Hans Urs von Balthasar, Theodramatik, vol. IV (Friburgo: Einsiedeln, 1983), 223-294; Karl
Rahner, «Grundkurs des Glaubens. Einfihrung in den Begriff des Christentums», en
Sémtliche Werke 26 (Friburgo de Brisgovia: Herder, 1999), 417-418; Joseph Ratzinger,
Eschatologie— Tod und ewiges Leben (Ratisbona: 1977), 178-179.

* Segun la investigacién neotestamentaria de finales del siglo XX, el mensaje del reino de Dios
(Basileia tou theou) es el mensaje primordial que los Evangelios sin6pticos atribuyen a Jesus en
su ministerio terrenal; su contenido quedard més claro en el transcurso del articulo.

> Véase, en particular, Klaus von Stosch, Gotr—Machi—Geschichte. Versuch einer
theodizeesensiblen Rede vom Handeln Gottes in der Welt (Friburgo de Brisgovia: Herder, 2006),
207, n. 112. Para el debate al respecto, véase Jan Heiner Tiick, «Inkarnierte Feindesliebe. Der
Messias Israels und die Hoffnung auf Versshnungs, en Streitfall Christologie. Vergewisserungen
nach der Shoah, ed. Helmut Hoping y Jan Heiner Tiick, Quaestiones Disputatae 214 (Friburgo
de Brisgovia: Herder, 2005), 216-258; Magnus Striet, «Streitfall Apokatastasis. Dogmatische
Anmerkungen mit einem dkumenischen Seitenblick», Theologische Quartalschrift 184 (2004):
185-201; Bernhard Nitsche, «Eschatologie als dramatische Nach-Geschichte?», en Von der
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mismo modo, en los debates sobre la crisis de los abusos sexuales, he
observado que muchas personas consideran que hablar de perdén es una
ofensa para los supervivientes de los abusos sexuales y su encubrimiento.
El hecho de que muchos agresores ya han fallecido cuando los
supervivientes encuentran la fuerza para hablar y por fin se les cree agrava
aun mds esta situacién. No solo es imposible abordar legalmente las
acciones de muchos agresores debido a los plazos de prescripcién
existentes, sino que también es inconcebible enfrentarse a ellos en el
terreno personal y moral, al menos no en esta vida.

La fe cristiana espera una vida después de la muerte. Ahora bien, ¢qué
implica esta esperanza para las victimas de abusos y sus verdugos? En una
época anterior, la respuesta habria sido bastante sencilla: los pecadores
graves que murieran en pecado irfan al infierno. Si se arrepentian y se
reconciliaban con Dios y con la Iglesia en la confesion, tendrian que
purificarse en el purgatorio, pero luego podrian entrar en el cielo. Todo
ello se pondria de manifiesto en el juicio final, donde Cristo separaria a las
ovejas redimidas de los cabritos condenados (Mt. 25,31-46)".

No obstante, este modelo tan claro ha perdido su poder de resonancia.
La idea del infierno parece incompatible con un Dios misericordioso; la
idea de la purificacién parece, cuando menos, extraia. ¢Cémo se
producirfa esta purificacién? ¢Sufriendo dolor para compensar las faltas
cometidas? ¢Cémo podria contribuir eso a la purificacién? Tanto la
perspectiva tradicional como la visién optimista contempordnea tienen
problemas en comun. ¢Dénde estd la voz de las victimas de abusos sexuales
en la Iglesia? ¢Tienen voz y voto cuando Dios reparte perdén a sus
verdugos o los condena al infierno? ¢La misericordia para los agresores no
equivale a una nueva injusticia para las victimas? ;O la condena de los
agresores disminuye la misericordia de Dios?

A medida que la esperanza en la salvacién universal y el énfasis en la

Communio sur Kommunikativen Theologie. Bernd-Jochen Hilberath zum 60. Geburtstag (Berlin:
LIT-Verlag, 2008), 99-109.

* Franz-Josef Nocke, «Eschatologie», en Handbuch der Dogmatik, ed. Theodor Schneider
(Disseldorf: Patmos, 1995), 444—447.
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misericordia de Dios se convirtieron en la expectativa dominante, estas
cuestiones se descuidaron considerablemente en el ministerio de la palabra
de la Iglesia. En cambio, los tedlogos que trabajan bajo el enfoque de la
teologfa dramdtica han sugerido nuevos modelos de juicio final con un
modo narrativo que apela a la imaginacién humana mds que otras formas
de teologia sistemdtica. En este articulo, hago un breve resumen de este
enfoque y luego considero cémo este modelo podria contribuir a una
nueva plausibilidad de la teologfa del purgatorio®. Por dltimo, muestro
cémo puede promoverse la idea de «justicia en la misericordia» en el caso
de los abusos sexuales en la Iglesia.

El enfoque dramatico

Raymund Schwager opina que el mensaje de Jesus sobre el reino de Dios
inclufa la imagen de un Padre que todo lo perdona y que tiene una
misericordia infinita®. Por otro lado, sostiene que esto tenfa que
demostrarse examinando el Nuevo Testamento de forma sistemdtica. Al
hacerlo, uno se da cuenta ripidamente de que el mensaje del reino parece
terminar en un momento determinado y, en su lugar, se transmite un
mensaje de juicio. Los dos mensajes son, en apariencia, diametralmente
opuestos, pero el Nuevo Testamento pone ambos en boca de Jests.
Ejemplos destacados serfan, para el primero, la pardbola del padre
misericordioso (Lc. 15,11-32) y, para el segundo, la pardbola del siervo que
no quiso perdonar (Mt. 18,23-35).

Schwager defiende que una interpretacién dramdtica puede mostrar
que las dos pardbolas—y otras parecidas—reflejan situaciones diferentes de

la misién de Jests y que su clave interpretativa deriva de estas situaciones y

’ Véase también Nikolaus Wandinger, «The Rationale behind Purgatory», en Personal
Identity and Resurrection: How Do We Survive Our Death?, ed. Georg Gasser (Farnham:
Ashgate, 2010).

¢ Raymund Schwager, Jesus in the Drama of Salvation: Toward a Biblical Doctrine of
Redemption, trad. James G. Williams y Paul Haddon (Nueva York: Crossroad, 1999).
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de sus respectivas colocaciones en el drama general”. En este sentido,
Schwager se toma muy en serio las pardbolas del juicio, aunque las sittia en
una escala muy diferente a la del mensaje del reino. Considera que este
ultimo mensaje es el mensaje de Jests, ya que ¢l no reacciona ante otra
persona, sino que proclamala buena nueva para la que fue enviado, a saber,
que su Padre celestial ha preparado un reino para todos los que acepten esta
oferta de gracia®. No obstante, este reino no se materializa de la nada. Solo
puede hacerse realidad cuando los seres humanos aceptan el mensaje de
Jests y viven de acuerdo con la visién que se refleja con toda claridad en el
sermén de la montana. Es importante destacar que Jests insta a sus oyentes
a amar incluso a sus enemigos, como hace el Padre cuando deja que el sol
brille y la lluvia caiga tanto sobre las personas buenas como sobre las malas’.
La plena realizacién del reino, por tanto, depende de la reaccién humana a
su propuesta. Sin embargo, esta reaccién resulta ser mayoritariamente
negativa. El mensajero, el mensaje y las consecuencias implicitas son
rechazados.

Esta es la situacion de las pardbolas del juicio. «Las dos situaciones son
[...] opuestas entre si, no como oferta y rechazo de la propuesta, sino como
oferta y demostracion de las consecuencias que trae consigo rechazar la
propuesta. La transicion a la segunda situacién no la hace Jesus, sino que
resulta de la reaccién de sus oyentes. Jesus simplemente aclara las
consecuencias teoldgicas de su decisién»'. Estas consecuencias son que los
oyentes se juzgan a si mismos. Se trata de un autojuicio, ya que ellos mismos
lo provocan y también determinan los criterios a tener en cuenta. Solo
puede llamarse juicio divino en la medida en que Dios permite que se
produzca, pero, de hecho, no lo provoca Dios, sino la resistencia humana
ante el mensaje del reino. La pardbola del siervo que no quiso perdonar lo

7 Schwager, Jesus in the Drama, 54-59. Para una visién de conjunto, véase Nikolaus
Wandinger, «Raymund Schwager, SJ, Dramatic Theology», Lonergan Workshop 19 (2006):
325-346.

¥ Schwager, Jesus in the Drama, 29-53.

? Schwager, Jesus in the Drama, 36.

' Schwager, Jesus in the Drama, 56.
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ilustra bien, ya que el amo perdona inicialmente una suma astronémica y,
cuando cambia de opinidn, se limita a emular el comportamiento de su
siervo despiadado. Los criterios con los que el amo juzga y castiga son los
del siervo.

El climax del drama es la crucifixién de Jesus. Al entregar libremente su
vida, se produce una nueva situacién. Los cambios que provoca su entrega
se aprecian comparando la pardbola de los labradores (Mt. 21,33-46) con
los acontecimientos que los Evangelios narran sobre la muerte de Jesus y
sus secuelas. A primera vista, la pardbola parece predecir el destino de Jests
y sus consecuencias, aunque mirdndola mds de cerca vemos que esto solo
es asi parcialmente, y justo en esta identidad parcial reside la clave
hermenéutica de nuestra pregunta. La pardbola alude claramente a las
imdgenes de Israel como vifia de Dios, a Dios enviando a los profetas cuyas
advertencias no son escuchadas y, por ultimo, a Dios enviando a su hijo
que tampoco es escuchado, sino condenado a muerte. Existe, pues, una
similitud estructural entre la pardbola y la pasién de Jesus, pero las
diferencias son significativas. La pardbola no relata ningin dicho del hijo;
los Evangelios relatan numerosos dichos de Jests durante su pasién. En la
pardbola, el padre venga a su hijo matando a los asesinos; en los
Evangelios, el Padre resucita al Hijo de entre los muertos, y el Hijo regresa
a los discipulos y les trae un mensaje de paz, que ellos comunican después
de Pentecostés.

Una de las palabras de Jests durante la pasién es su oracién pidiendo al
Padre que perdone a sus verdugos (Lc. 23,34). La oracién contiene dos
aspectos importantes. En primer lugar, revela la voluntad divina de
perdonar, porque la oracién de Jests no puede interpretarse como una
exigencia al Padre en contra de su voluntad, sino como un consentimiento
y una proclamacién de la voluntad del Padre. En segundo lugar, indica que
los autores del mal tienen una responsabilidad limitada porque no saben lo
que hacen.

" Sobre la pardbola y las sutiles diferencias entre las versiones de Mateo (21,33-46) y Marcos
(12,1-12), véase Schwager, Jesus in the Drama, 135-136.
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La crucifixién de Cristo ha de entenderse como un acontecimiento
revelador. Reveld el insondable amor de Dios y de Cristo por nosotros.
También revel6 el espinoso vinculo de los seres humanos con el pecado.
Todas las personas que participaron activamente en el juicio y la ejecucién
de Jests no sabfan lo que hacfan. Schwager argumenta que, ademds de otras
cosas, no se dieron cuenta de que en realidad estaban juzgindose a si
mismos, de que ellos también eran victimas del pecado en sus propias
acciones pecaminosas. «El razonamiento de la peticién de Jesus [...] deja
claro que la distincién entre accién responsable y ser victima no es idéntica
a la que existe entre hechos activos y sufrimiento pasivo. Los verdugos de
Jesus fueron ciertamente activos en la crucifixién, pero debido a su falta de
conocimiento no fueron en dltima instancia sujetos responsables: en sus
acciones fueron victimas»'>. A un «nivel mds profundo, Jests ya no se
enfrentd a sus adversarios, sino que sufri6 junto con ellos los golpes de un
poder destructor, pero de tal manera que solo ¢l experimentd este
sufrimiento por lo que era. Identificindose con sus verdugos, sufrié junto
con ellos [...] siendo asesinado por el pecado». Jézef Niewiadomski

analiza cémo fue posible. A partir de sulectura de Jean Améry™, concluye:

El odio de la victima dirigido inmediatamente contra el agresor solo crea
una distancia superficial. En la fantasfa de la victima, esta se convierte en
agresor por un instante, y el agresor en victima; la extincién odiosa del
otro solo crea un espacio en blanco, una pantalla para una proyeccién
desde la que el odio rebota sobre la victima. De ese modo, la victima se
encamina a la autovictimizacion, a convertirse en lo que, de hecho, el
autor pretende, a saber, una victima y nada mds que una victima,
victimizada por el agresor y por si misma. Una victima asi definida

encarna el vinculo victima—agresorb.

1> Schwager, Jesus in the Drama, 171.

'3 Schwager, Jesus in the Drama, 187, cursiva afiadida.

' Jean Améry, Jenseits von Schuld und Siibne (Munich: Szczesny, 1966).

' Jézef Niewiadomski, «Das Opfer-Titer-Verhingnis und die Frage nach dem Letzten
Gericht», en Erben der Gewalt. Zum Umgang mit Unrecht, Leid und Krieg, ed. Jorg Ernesti,
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Jests pudo evitar esta opcién porque no orientd su deseo hacia sus
enemigos humanos, sino hacia su Padre divino. Por consiguiente, no hay
un enfrentamiento directo entre Jests y sus adversarios en la crucifixion,
sino que la situacién se plantea como un tridngulo en el que el Padre media
en la relacién. Asf lo demuestra el hecho de que Jesis no perdona
directamente a sus enemigos, sino que ruega al Padre por ellos'.

Sin embargo, hay una diferencia significativa entre las relaciones de
Cristo con los que se convierten en victimas del pecado al pecar y con los
que—como Cristo mismo—se convierten en victimas del pecado al ser
maltratados. Con estos dltimos se identifica directamente, es uno de ellos
y ha experimentado su dolor. Con los primeros se identifica sin que ellos se
den cuenta de lo que hacen y de lo que hace €I, y solo en cierto sentido:
«Puesto que el crucificado se identific6 con los pecadores solo en cuanto
victimas, todos los hombres conservan una responsabilidad sobre si
mismos, para la que no existe ni puede haber sustitucién, y esta
responsabilidad hace que la conversiéon de cada uno sea necesaria,
precisamente debido al acto de Cristo de sustituir a todos»". En resumen,
la pasién puede entenderse como una sustitucién, pero no una sustitucion
por la que Jests se sometié al juicio de Dios, sino una sustitucién por la que
Jests se sometid a nuestro autojuicio.

El juicio final reimaginado

La vivida imagen que, en su teologfa dramdtica, Jézef Niewiadomski
construye del juicio final como autojuicio humano es muy relevante para
este estudio’®. Segtin ¢l, que los seres humanos que han sido maltratados

Ulrich Fistill y Martin M. Lintner (Brixen-Innsbruck: Brixner Theologisches Jahrbuch, 2015),
111-112.

' Niewiadomski, «Opfer-Titer-Verhingnis», 112-113.

v Schwager, Jesus in the Drama, 192.

'® Desarrollado por primera vez en Jdzef Niewiadomski, «Hoffnung im Gericht.
Soteriologische Impulse fiir eine dogmatische Eschatologiex», en Herbergsuche. Auf dem Weg
zu einer christlichen Identitit in der modernen Kultur, Beitrige zur mimetischen Theorie

(Miinster: LIT Verlag, 1999). Mejorado en Niewiadomski, «Opfer-Titer-Verhingnis».
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acusen a quienes consideran responsables y exijan una retribucién en
forma de juicio, condena, exclusién, expulsién o incluso asesinato es un
fenémeno transhistérico y transcultural”. Niewiadomski se lo imagina
entre todos los seres humanos, incluidos los grandes villanos de la historia
de la humanidad: Hitler frente a las victimas de Auschwitz, Stalin frente a
las del Gulag; las victimas de Hiroshima frente a los que desarrollaron la
bomba y ordenaron su uso; los terroristas suicidas y los que abusan de los
nifos frente a sus victimas; los no nacidos frente a una sociedad que no les
dio la bienvenida ala vida; y los millones de nifios pobres del hemisferio sur
que fueron engafados en sus derechos frente a los ciudadanos ricos del

norte®.

Todos los que violaron mis derechos, me maltrataron, convirtiéndome
en su victima, estdn ante mi como perpetradores. Siendo su victima,
podré dar un veredicto sobre su justicia. De mi depende. ¢Qué exigiré?
Probablemente, insistiré en mis derechos y exigiré castigo y venganza.
Simultineamente, me enfrentaré a todas las victimas de mi vida, de mis
mentiras, mis acusaciones. Tendrdn el mismo derecho contra mi.
Probablemente, también insistirin en sus derechos, su resarcimiento y su
venganza; yo, en cambio, declararé mi inocencia acusando a otros para
evadir el castigo [...]. Esto podria convertirse en un dzes irae—dfa de la
ira—en la mejor tradicién biblica, si todo dependiera solo de nosotros en
este dia y si este juicio fuera solo un autojuicio. Entonces la humanidad
[...] sin ninguna intervencién de Dios, se condenarfa mutuamente al
infierno (de la justicia propia, de la acusacién, de la evasién y la mentira).
Todos insistirfan en su condicién de victimas, exigirfan represalias y

desviarfan hacia los demds el castigo dirigido hacia ellos>'.

No obstante, el juicio no dependerd tnicamente de los seres humanos.
Otro elemento decisivo en este ajuste de cuentas universal serd «la caridad

' Niewiadomski, «Hoffnung im Gericht», 169.
% Niewiadomski, «Opfer-Titer-Verhingnis», 116.
*! Niewiadomski, «Opfer-Titer-Verhingnis», 116, traduccién propia.
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inconmensurable de Dios y su disposicién a perdonar»?, que desde una
perspectiva cristiana se experimenta al encontrarse con Cristo en cuanto
juez indulgente®. Niewiadomski especula que, al enfrentarse al modelo de
perdén que Cristo propone, «casi nadie podrd negar el perdén e insistir
anacrénicamente en sus derechos y su recompensa»*. El autor concluye
su articulo expresando su conviccién de que «esta confrontacién serd
dolorosa y “como a través del fuego” [...] pero sin afectar en absoluto la
esperanza de que el dia de la ira se transforme en un dfa de perddn, graciay
misericordia»®. Niewiadomski alude aqui a 1 Cor. 3,15—el texto que
generalmente se utilizaba como fundamento biblico de la teologia del
purgatorio—y recomienda repensar la teologfa del purgatorio desde esta

perspectiva®.

Juicio y purgatorio

Sobre la base del anilisis realizado hasta ahora, la teologfa dramdtica nos
permite imaginar el juicio final y el purgatorio de una manera nueva: un
dia de ajuste de cuentas entre todos los reunidos, un dia en el que todos
expresan su dolor y rabia por haber sido maltratados y acusan a los
culpables. Esta acusacién estd al servicio del componente imprescindible
de la justicia. La justicia exige que se descubran todos los delitos, todos los
pecados y sus autores. Las acusaciones de las victimas deben ser escuchadas,
incluidas aquellas que no han sido atendidas por ningtn abogado, juez o
consejero. Se escuchardn las quejas y el dolor de quienes han sido
marginados como testigos poco fiables o como nifios que no saben lo que
dicen. En este escenario, serdn escuchados por Dios, por todos los reunidos
y—entre ellos—por los propios agresores a quienes les costard cerrar los
ofdos en presencia de Dios. Que estas acusaciones estén impregnadas y

** Niewiadomski, «Opfer-Titer-Verhiingnis», 117, traduccién propia.
» Niewiadomski, «Opfer-Titer-Verhingnis», 116-117.
** Niewiadomski, «Opfer-Titer-Verhingnis», 117, traduccién propia.
» Niewiadomski, «Opfer-Titer-Verhingnis», 117, traduccién propia.
* Niewiadomski, «Hoffnung im Gericht», 185, n. 202.
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revestidas de ira, cdlera, incluso odio, parece probable solo en los casos en
que no haya podido tener lugar atn un proceso de sanacién y
reconciliacién, y tal proceso dificilmente podria darse cuando los
perpetradores se nieguen a ello o cuando ya hayan muerto. En el juicio
final, ya no podrin evitar este ajuste de cuentas.

Ahora bien, si recurrimos dnicamente a la misericordia de Dios,
podriamos causar la impresién de que, una vez mis, el agravio y el dolor de
las victimas quedan anulados por un poder superior. Segin el credo y su
fundamento biblico—la pardbola del juicio final (Mt. 25,31-46)—Cristo
serd el juez. Si nos lo tomamos en serio y consideramos a Cristo en su doble
naturaleza divina y humana, podemos evitar esta impresién de injerencia
divina®’.

El papel de Jesiis en el juicio

Consideremos a Jesus, el ser humano, y su papel en ese juicio. Puesto que
Jests es igual a nosotros en todo menos en el pecado, no ha hecho mal a
nadie. Por tanto, nadie puede acusarle legitimamente. Jests, sin embargo,
puede acusar a los que le han hecho dafio, como los responsables y los
artifices de su crucifixién, si bien resultarfa extrafio dado que ¢l ya habia
pedido al Padre que les perdonase (Lc. 23,34). Parece, pues, mds plausible
que Jesus actte de acuerdo con su plegaria y les perdone.

Ahora bien, la pardbola del juicio final indica que Cristo se ha visto
afectado por mucho mds que los pecados cometidos contra ¢l durante su
ministerio terrenal. Todo lo que se hizo o se dejé de hacer a uno de los
hermanos y hermanas mds pequefios de Jests se hizo también a é] mismo
(cf. Mt. 25,40-45), y repercute, pues, en el juicio final. ¢Puede Cristo
perdonar sin mds estas ofensas? Por una parte, asi parece desprenderse de
su plegaria y de la empatia que transmitia. Por otra parte, la pardbola del

¥ Para mds informacién, véase Nikolaus Wandinger, Die Siindenlebre als Schliissel zum
Menschen. Impulse K. Rabners und R. Schwagers zu einer Heuristik theologischer Anthropologie,
Beitrige zur mimetischen Theorie (Miinster: LIT-Verlag, 2003), 374-386. Véase también
Niewiadomski, «Opfer-Titer-Verhingnis», 117.
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juicio final afirma claramente que el Hijo del Hombre enviard a algunos al
«fuego eterno preparado para el diablo y sus dngeles» (Mt. 25,41). ¢Hay
alguna forma de resolver este enigma?

Yo sostengo que es aqui donde se hace evidente la transformacién que
trajo consigo la crucifixién, representada en la pardbola de los labradores.
Schwager demostré que Cristo incluyé incluso a los perpetradores entre
las victimas al darse cuenta de que también ellos eran victimas del pecado.
Asi pues, el acontecimiento de la crucifixién trasciende la neta separacién
entre ovejas y cabritos que establece la pardbola y muestra que—
ciertamente en menor o mayor grado—todos los seres humanos (excepto
Cristo y su madre) pertenecen a ambos bandos®. Si Jests no hubiera
sufrido la pasién amando a sus enemigos, entonces se produciria la
condena de los «cabritos», pero la sustitucién de Cristo en la cruz ha
subvertido este resultado del mismo modo que ha transformado el final de
la pardbola de los labradores.

Hacia la reconciliacion

Volviendo a la imagen de Niewiadomski de aquel dia de ira, podemos
imaginar a Jesus, el humano, de pie entre todas las victimas del pecado que
acusan y se evaden, siendo ¢l y su madre las Gnicas victimas que no son
perpetradores. Jesus, el humano, no acusa ni exige resarcimiento, sino que
ofrece perddn y aspira a la reconciliacién. Al tratarse del juicio final, se
revela a todos los participantes la identidad de Jests, el humano, con
Cristo, el Hijo divino. Se dan cuenta de que, a través de Jesus, Dios invita
a una reconciliacién universal que, con todo, solo puede producirse
después de que se hayan expresado todos los agravios. {Qué serfa necesario
para que esto ocurriera?

En primer lugar, como ya se ha dicho, habria que desvelar todos los
pecados y delitos, mencionar todos los dolores y sufrimientos. Si no han
sido descubiertos antes, sin duda lo serdn ahora, ya que «no hay nada
escondido que no llegue a descubrirse ni nada secreto que no llegue a

¥ Schwager, Jesus in the Drama, 196.
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conocerse y salga a la luz» (Lc. 8,17). También se hardn visibles todos los
vinculos con el pecado, todas las inhibiciones de la libertad y todas las
consecuencias del pecado original que limitaban la responsabilidad de los
malhechores. Entonces, victimas y agresores se encontrardn con laincrefble
reaccién de Jests: su disposicién a perdonar lo que sufrié en la cruz,
identificindose con todas las victimas del pecado humano.

Parece razonable que las demds victimas no se limitardn a contemplar
esta situacién como espectadores despreocupados. Cristo se ha
identificado con ellas de la manera mds directa. De este modo, su
identificacién con las victimas serd mds palpable para quienes han sido mds
victimizados. Al igual que durante la crucifixion Jests no dirigié su deseo
hacia sus enemigos, sino hacia su Padre divino, de forma que, como
victima, no se enfrentd directamente a sus perseguidores, sino que se
encontré con ellos a través de su relacidn con el Padre?, asi también las
victimas en este proceso no necesitan enfrentarse ahora directamente a sus
acosadores, sino que lo hacen a través de Cristo, lo cual también les permite
ver que sus verdugos fueron en realidad victimas del pecado. Es de esperar
que esta nueva visiéon permita a las victimas acercarse poco a poco a la
sanacion y, por consiguiente, acercarse a la capacidad de perdonar. Estin
cara a cara con aquel que se identificé completamente con ellas, aquel a
quien nadie puede acusar y que podria acusar a (casi) todo el mundo,
aunque no acusa, sino que perdona. Cabe esperar que se sientan movidas
por una especie de mimesis positiva® y sean también capaces de ofrecer el
perdén.

Ademis, los perpetradores se verian confrontados con el perdén de
Cristo y, en caso de que se produjera, también con la disposicién de sus
victimas a perdonar. Eso no significa en absoluto que ya haya terminado el
proceso judicial. Ofrecer el perddn es solo el primer paso; es necesaria la
aceptacion de ese ofrecimiento para convertirlo en perdén realizado, y es
necesario establecer un nuevo tipo de relacidon entre agresor y victima para

* Niewiadomski, «Opfer-Titer-Verhingnis», 112.
% Petra Steinmair-Pésel, «Original Sin, Grace, and Positive Mimesis», Contagion: Journal of
Violence, Mimesis, and Culture 14 (2007): 1-12.
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llegar ala reconciliacién. La aceptacion del perdén presupone la aceptacion
de la propia culpabilidad. Significa renunciar a todo pretexto, excusa,
menosprecio, negacion y evasion de la culpa y aceptar esa responsabilidad
«para la que ya no hay ni puede haber sustitucién»?'. Significa sufrir las
acusaciones y aceptar la carga del dolor que uno ha causado a los demads. Si
las personas atrapadas en el pecado consiguen avanzar—lenta y
dolorosamente—hacia esa actitud, se producird la redencién. Si eso
ocurriera con toda la humanidad, se produciria la salvacién universal. Esta

es la esperanza a la que conduce tal vision teoldgica.

El juicio como purgatorio

Hasta ahora he imaginado el juicio final. En la doctrina cldsica, el juicio
final tiene lugar después del purgatorio. Entonces, ¢por qué sigo
insistiendo en el purgatorio? Es obvio que el juicio final, tal como se
imagina aqui, no es el pronunciamiento instantineo de un veredicto
divino. Es un proceso arduo en el que se va revelando el veredicto final. Los
limites que separaban el purgatorio del juicio final en la vision tradicional
se han difuminado deliberadamente aqui, ya que tanto el purgatorio como
el juicio final se convierten en aspectos de un proceso complicado que
requiere ciertamente tiempo psicolégico, pero no necesariamente tiempo
cronoldgico. Asimismo, la distincién entre el juicio individual en el
momento de la muerte, el estado intermedio hasta el juicio final y el juicio
final es deliberadamente borrosa. Estos teologimenos ponen de relieve
aspectos importantes del proceso que imaginamos, pero no tienen por qué
ser entidades distintas. Pueden verse como etapas de un tnico proceso que
podemos llamar purgatorio o juicio™. El término «juicio» subraya que este

3! Schwager, Jesus in the Drama, 192.

> Al difuminar deliberadamente estos limites, también parece posible evitar las discusiones
sobre si existe una didstasis entre la muerte individual y la resurreccién del cuerpo y sobre el
estado del alma, discusiones que han determinado gran parte del debate en la teologfa
germandfona de finales del siglo XX. La concepcién propuesta recoge las preocupaciones mds
importantes de ambas partes de este debate: es la persona humana la que entra en este proceso,
no solo un alma incorpérea, pero la salvacidén de esta persona no es completa a menos que todas
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proceso no es indefinido, sino que llega a su fin y su resultado es para la
eternidad. El término «purgatorio» pone de relieve que, mientras
transcurre, siguen produciéndose cambios que pueden describirse
mediante la nocién de purificacién en dos sentidos: ser purificado de las
manchas de los propios pecados y también ser purificado del doloroso
residuo que dejan los delitos cometidos contra uno mismo™.

Abuso sexual, purgatorio y reconciliacién

Al aplicar este modelo al caso de los abusos sexuales a menores, surge un
grave problema. El modelo propuesto de autojuicio humano implica que
un agresor incapaz de aceptar el perdén no podria salvarse. ¢Supone esto
también que una victima que finalmente no fuera capaz de perdonar
tampoco podria salvarse? ¢Y no es esta la mdxima revictimizacién que
amenaza a las victimas de delitos graves con la condena por su incapacidad
de perdonar? Esta cuestién ya estd implicita en el final abierto de la
pardbola del padre misericordioso (Lc. 15,11-32): cuando el hijo «bueno»
se enfada porque su padre invita a su hermano a un gran banquete y se

sus relaciones hayan sido examinadas e incorporadas al cuerpo de la resurreccién. Dejaré las
implicaciones ontoldgicas de este tema para otra ocasién.

% La tradicién también afirma que algunos irén al cielo inmediatamente después de la muerte,
que otros podrian ser condenados al infierno inmediatamente después de la muerte y que todos
los que entran en el purgatorio acabardn entrando en el cielo. ¢Puede nuestro modelo
contemplar esto también? No estamos hablando de lugares, sino de la fase culminante de la
relacién de una persona con Dios y con el resto de la humanidad. Es posible que algunos no
necesiten someterse a este doloroso proceso porque no tienen nada por lo que sufrir o porque
ya lo han hecho durante su peregrinacién en la tierra. Entonces, estos van «directamente al
cielo». Para la mayorfa de la gente la purificacién puede que sea necesaria, pero al final los
llevard a la reconciliacién, al «cielo». Algunos parecen haber tomado decisiones definitivas
contra el amor a Dios y al préjimo. Para ellos, la presencia de Cristo, que ofrece su perddn, es
una invitacién a explorar la finalidad de esa decisién. Y podria haber algunos cuyo rechazo del
amor fuera realmente definitivo. Para ellos, el proceso no conduciria a la reconciliacion, sino a
la autoexclusién eterna; para ellos, el proceso descrito no es el purgatorio, sino el comienzo del
«infierno». Eso implica, por supuesto, que mientras el proceso sigue su curso, la persona no
sabe si se trata del purgatorio o ya del comienzo del «infierno». Este punto solo serd revelado
cuando el proceso termine, lo cual no contradice la certeza de que Dios lo sabe.
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niega a entrar, el padre sale para convencerle de que se una al banquete. Sin
embargo, la pardbola no nos dice si su deseo se llega a cumplir. No se trata
de que no le dejen entrar; se trata de que no quiere entrar y unirse a la
celebracién con los que le han ofendido. Aun cuando la interpretacién de
esta pardbola también debe tener en cuenta la transformacién que se
produjo mediante la cruz y la Pascua, la objecién se impone: para muchos
supervivientes de abusos sexuales y sus defensores, la simple mencién de la
posibilidad de perdén y reconciliacién suscita objecién, incluso
resentimiento. Decirles, entonces, que su salvacion eterna depende de ello
parece un absoluto despropdsito™.

Una primera respuesta es que esto es, de hecho, lo que presupone la
imagen de Niewiadomski sobre el juicio final. He hecho hincapié en que la
acusacién debe considerarse como el cumplimiento de una tarea
importante: hacer justicia. Pese a ello, dejarla ahf no solo harfa imposible la
reconciliacién, sino que inmovilizarfa a las victimas en su victimismo y
actuarfa en contra de sus procesos de sanacién. Una de las razones por las
que reaccionar ante cualquier propuesta de reconciliacién es tan duro
podria ser que la propuesta a menudo llega prematuramente y se percibe
como interesada. Cuando una organizacién cuyos representantes han sido
infractores, que ha protegido a los agresores y que, por tanto, ella misma se
ha convertido en agresora, predica luego el perdén a los supervivientes, es
inevitable que suscite rechazo. Ahora bien, proclamar el mensaje del
perdén pertenece al nucleo de la misién de la Iglesia. Al destruir la
capacidad de la Iglesia para cumplir de modo plausible esta misién, la crisis
de los abusos y el encubrimiento amenaza la esencia misma de la fe
cristiana.

Para que quede claro, no hablo de reconciliacién hoy o mafiana, sino de
reconciliacidn al final de un largo y arduo proceso que podria continuar
mds all4 de esta vida y que se llama «purgatorio». Es una reconciliacién
que probablemente se parezca mds a una resurreccién que a una simple

continuacién de lo que habia antes. Este horizonte escatolégico podria

** Niewiadomski, «Opfer-Titer-Verhingnis», 105-106; para las referencias, véase 118, n. 4-5.

348



Reflexiones desde la teologia dramdtica en el contexto de la crisis de los abusos

abrir posibilidades que permanecen cerradas en el aqui y ahora. En esta
imagen, no es la Iglesia quien predica el perdén ni Dios quien lo exige. Es
Cristo, la victima inocente, quien lo concede y ofrece su propio ejemplo
para ser emulado por otras victimas a través del Espiritu Santo, defensor de
las victimas®.

Este proceso puede comenzar ya en esta vida a través de la oracion, la
eucaristia y la conversién por parte de los cristianos que viven el mensaje
de la reconciliacién®; puede comenzar con sesiones de asesoramiento y
terapia, en la mediacién con aquellos abusadores que se dejan confrontar y
quizds también mediante la aplicacién de modelos de justicia que vayan de
una justicia retributiva a una justicia restaurativa®. Evitar el sufrimiento de
este tipo de purificacién significarfa permanecer prisionero del dolor y del
resentimiento que los perpetradores han causado. Si es cierto que una
victima mantiene su condicién de victima y sigue vinculada a su agresor
mientras est¢ dominada por el odio que siente contra este, entonces las
victimas se convierten en verdaderos supervivientes solo si se permiten a s
mismas liberarse de este vinculo, es decir, si logran sanar de su odio. Un
ejemplo muy sorprendente de superacién de este tipo de vinculo es el de
Eva Mozes Kor, que de nifia sobrevivié en Auschwitz junto con su
hermana, siendo conocidas como las «gemelas Mengele»: ambas fueron
sometidas a abusos en experimentos médicos por el médico nazi Josef
Mengele. Cuando descubrié que podia perdonar a uno de los cémplices de
Mengele, se dio cuenta de que se sentfa finalmente empoderada:

Yo [...] descubri [...] el poder que realmente posefa. {Tenia el poder de
perdonar! Y nadie podia darme ese poder, nadie podfa quitirmelo.

% Niewiadomski, «Opfer-Titer-Verhingnis», 115-117.

* Niewiadomski, «Opfer-Titer-Verhingnis», 117.

%7 Del vasto campo de publicaciones y sitios web, me limito a citar estos dos: Tom Roberts,
«Justice for all: Restorative Justice Goes beyond Retribution», National Catholic Reporter, 4
de junio de 2021, www.ncronline.org/news/justice/justice-all-restorative-justice-goes-beyond-
retribution; Clare McGlynn, Nicole Westmarland y Nikki Godden, «“I Just Wanted Him to
Hear Me”: Sexual Violence and the Possibilities of Restorative Justice», Journal of Law and
Sociery 39, nim. 2 (2012): 213-240, doi.org/l().llll/j.1467—6478.2012.00579.)(.
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Estaba bajo mi control y podia usarlo como me pareciera mejor. Un
descubrimiento asombroso. Hasta ese momento, simplemente habia
reaccionado a todo lo que la gente me habfa hecho. Habia actuado como
suelen actuar las victimas. No sienten que tengan control sobre sus vidas.
Asi que, en su lugar, reaccionan alo que los demds hacen y dicen. Ahora,
de repente, me doy cuenta: tengo el control de mi vida, zengo poder™.

Luego lo aplica mentalmente incluso al propio Mengele:

La idea de que de alguna manera podia imponerme a Josef Mengele fue
una experiencia increfble para mi. Ya no era la victima, pasiva e indefensa,
sino la persona activa. Eso me hizo sentir poderosa. Me di cuenta de que
el perddén era liberador, no para el agresor, sino para la victima. No
necesitaba venganza, represalias ni expiacién para experimentar este
sentimiento sublime. [...] Perdonarifa al Dr. Mengele y por fin serfa libre.

Esa fue mi epifania personal®.

De este modo, el perdén no se ve como una exigencia a los supervivientes.
Se ve como un acto de autoliberacién y empoderamiento para ellos.
Algunos, aunque pocos, como Eva Kor, son capaces de actuar asf incluso
en vida. ¢Por qué no cabria la esperanza de que todos puedan hacerlo en el
juicio final? Cuando hablamos de la esperanza de la salvacion universal, no
se trata de una esperanza infundada. Esta esperanza proviene de saber que,
pese a ser Dios «lo mds grande que pueda concebirse», Jesus en su
crucifixién cayé mds bajo de lo que ningtin ser humano puede caer®.
Puesto que Jests se identificé con las victimas del pecado en un modo que
no podemos superar, su empatia abarca e impregna sus heridas y su dolor
de un modo que no podremos comprender hasta encontrarnos con él en el
juicio final. Asf pues, cabe esperar que las victimas de esos crimenes se verdn

3 Eva Mozes Kor, The Power of Forgiveness (Las Vegas: Central Recovery Press, 2021), 94.

3 Mozes Kor, The Power of Forgiveness, 95.

0 J6zef Niewiadomski, «Vom Geheimnis kéniglicher Hingabe. Predigt zum Christkénigsonntag»,
21 de noviembre de 2021, www.childabuseroyalcommission.gov.au/case-studies/case-study-26-st-

josephs-orphanage-neerkol.
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impregnadas del amor de Cristo por ellas, pero también de su amor por los
agresores. Por descabellado e inconcebible que suene ahora, cabe esperar
que a los nifios abusados les resulte menos dificil perdonar a sus verdugos
que a estos aceptar ese ofrecimiento. De forma similar, podria ser menos
dificil para las victimas de los grandes crimenes de la humanidad perdonar
a sus asesinos que para los asesinos aceptar ese ofrecimiento.

En conclusion, sostengo que laidea del purgatorio puede ayudar a abrir
un horizonte paralos supervivientes de delitos graves, tales como los abusos
sexuales, prometiéndoles que serdn escuchados y transmitiéndoles la
esperanza de que al final podrin obtener curacién. Dicha idea no debe ser
una excusa para descuidar las medidas de proteccién de los menores o para
llevar a los infractores ante la justicia aqui y ahora, pero si permite albergar
esperanzas cuando—como suele ocurrir—la justicia humana resulta
inadecuada.

- udPprr o

Nikolaus Wandinger es profesor asociado de Teologia Dogmitica
Catolica en la Universidad de Innsbruck. Estudié teologia y filosofia
catdlicas en Innsbruck, en la Universidad de San Francisco y en la Graduate
Theological Union de Berkeley (California). Su principal 4rea de
investigacién es la aplicacién del enfoque de la teologia dramdtica a
importantes cuestiones teoldgicas, especialmente la soteriologfa, la
escatologfa y la teologfa de la persona humana. En este propdsito, la
teologfa del pecado (original) en Karl Rahner y Raymund Schwager fue de
especial importancia. Asimismo, el didlogo de este enfoque con otras
escuelas teoldgicas —especialmente con Karl Rahner y Bernard
Lonergan— desperté su interés. La propensién humana al
comportamiento mimético, analizada por René Girard, también
constituye un elemento importante en la teologfa de Wandinger.
Wandinger ha impartido cursos de introduccién a la teologfa cristiana y
cursos sobre teologfa de los sacramentos, sobre eclesiologia y sobre la

creacion.
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Capitulo 20: Mision, reforma y sufrimiento: el desafio
de la crisis causada por los abusos sexuales en la Iglesia

Neil Ormerod

Es dificil imaginar algo tan opuesto a la misién de la Iglesia como la
explotacién sexual de los vulnerables. La promesa de la Iglesia de promover
la misién de Jesucristo en el mundo suena a vacio ante las evidencias en
materia de abusos que hoy conocemos. Dice una antigua méxima que el
mal es la perversién del bien; cuanto mayor es el bien, mayor es la
perversion. Menospreciar de este modo la misién de la Iglesia, que
comporta el bien de la salvacidn, es un mal terrible, y no solo se deriva de
los abusos, sino de la complicidad de quienes protegieron a los abusadores
«por el bien de la Iglesia»'. Que tantos de los responsables actuaran del
modo en que lo hicieron representa un colapso estrepitoso de su
moralidad. ¢Cémo se ha podido permitir que se produzca una situacién
tan atroz, cuando incluso una lectura superficial del Evangelio deberfa
haberla detenido? El Evangelio de Jests ha sido sustituido por el
antievangelio de un anticristo en el que proteger el poder y la reputacién
de la Iglesia han reemplazado la proclamacién del reino de Dios.

Para abordar este tema, tomaré en consideracidn tres cuestiones. La
primera es el cardcter de la misién de la Iglesia y su relacién con la misién
de Jesus, lo cual ayude tal vez a descubrir al menos una de las formas en que
esa misién puede malograrse. La segunda es la cuestién del sufrimiento

" En el informe de la Real Comisidn sobre las Respuestas Institucionales al Abuso Sexual
Infantil de Australia pueden encontrarse numerosas pruebas del dafio causado tanto por los
agresores como por los cémplices de los ulteriores encubrimientos. El volumen 16, de un total
de diecisiete, trata especificamente de las instituciones religiosas, incluida la Iglesia catdlica en
Australia. Dicho volumen consta de tres libros, el segundo de los cuales, de mds de 900 paginas,
trata exclusivamente de la Iglesia catdlica: Real Comisién sobre las Respuestas Institucionales
al Abuso Sexual Infantil, Final Report, vol. 16: Religions Institutions Book 2 (Australia:
Commonwealth of Australia, 2017), www.childabuseroyalcommission.gov.au/final-report.
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redentor en la misién de la Iglesia. Y, por dltimo, me ocuparé de la
naturaleza de la reforma en laIglesia, identificando tres dimensiones de una
posible reforma.

Mision

Como sigue recordando el papa Francisco, la misién estd en el corazén de
la Iglesia: «Suefio con una opcién misionera capaz de transformarlo todo»
(Evangelii gandium, ntm. 27). Este impulso de llevar a la Iglesia mds alld
de si misma resulté evidente incluso en su discurso previo al conclave, en el
que hablé de los peligros de una Iglesia que se vuelve «autorreferencial>,
de un «narcisismo teoldgico» que se apodera de la Iglesia. En este punto,
sigue la ensenanza del papa Juan Pablo II en la enciclica Redemptoris
missio, en la que afirmaba que la «Iglesia es misionera por naturaleza»
(ndm. 5). Esta idea de la naturaleza misionera de la Iglesia ha sido
fundamental en mi investigacién eclesioldgica. En mi libro Re-Visioning
Ecclesiology, expongo cinco tesis sobre la relacion entre la misién de Jests y
la misién de la Iglesia®.

Tesis 1. La mision de la Iglesia es la prolongacion histérica de la mision de

Jesiis®.

El objetivo de esta tesis es desviar la atencién desde la propia Iglesia hacia la
persona de Jests: de la eclesiologfa a la cristologfa. Aunque por la fe
creemos que Jesus es el tnico e insustituible redentor de la humanidad,
también aceptamos que, si bien la muerte de Jests puede tener un efecto
universal, no es universalmente eficaz. Hay una labor continua y necesaria
que perdura en su nombre, una comunidad de creyentes que hace efectiva
la presencia de Jests en el mundo para llevar a cabo su mision. Este cuerpo
de creyentes suple en nuestros propios cuerpos lo que le falta al sufrimiento

*Neil Ormerod, Re-Visioning the Church: An Experiment in Systematic-Historical Ecclesiology
(Minedpolis: Fortress, 2014).
* Ormerod, Re-Visioning the Church, 103-105.
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redentor de Cristo (Col. 1,24). En la medida en que la misién de Jesus es
incompleta en sus efectos, cuando no en su eficacia, la misién de la Iglesia
es continuar esa tarea y llevarla a cabo en la historia humana.

Tesis 2. La mision de Jesis es el advenimiento del reino de Dios entre la
humanidad®.

Uno de los logros principales del pensamiento cristolégico en el tltimo
siglo ha sido una renovada valoracién del papel del reino de Dios en la
mision de Jests. Es el motivo central en torno al cual gira su misién terrena.
Desde el comienzo de su predicacién («el reino de Dios estd cerca», Mc.
1,15) hasta sus acciones en la tltima cena («no volveré a beber vino hasta
que venga el reino de Dios», Mc. 14,25), el reino es el nucleo de la
predicacién de Jests. Del mismo modo, todos los milagros de Jests, su
comunién en la mesa y su acercamiento a los pobres y marginados de la
sociedad tienen que ver con la llegada del reino entre la humanidad. De
hecho, Jestis encarna el reino de Dios en la tierra. No obstante, la nocién
del reino de Dios es heuristica y capta algo asi como «el florecimiento
humano total». Si bien esto se puede expresar en lenguaje simbdlico y
metaférico con cierta facilidad, es mucho mds dificil dar una explicacién
de su significado’.

Tesis 3. Jesiis logra el advenimiento del reino de Dios a través de un
sufrimiento redentor que vence al mal mediante el amor abnegado®.

Este es el nucleo del mensaje de Jests. El advenimiento del reino de Dios
exige algo mds que hacer el bien y evitar el mal. Hay que preguntarse qué
tipo de bien hace Jests y por qué eligié hacer ese tipo concreto de bien.
Segtin los relatos evangélicos, las autoridades religiosas de la época de Jestis

* Ormerod, Re-Visioning the Church, 105-108.

* Gran parte de la complejidad metodolégica de Re-Visioning the Church es un intento de
aproximarse a esa explicacién, basindose en la obra de Robert M. Doran, Theology and the
Dialectics of History (Toronto: University of Toronto Press, 1990).

¢ Ormerod, Re-Visioning the Church, 108-110.
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se habfan convertido en instrumentos de opresién, poniendo pesadas
cargas sobre las espaldas de la gente, pero sin ayudarles a llevarlas. La
religién que promovian ya no era un medio de salvacidn, sino de opresion.
Jests se identificé con las victimas de esas fuerzas opresoras, se enfrenté a
ese mal y lo desafid, y es ese mal el que intenté destruirle en la cruz. Jesus
transforma este destino sin sentido en sacramento generador de vida,
haciendo de su muerte un simbolo de la fuerza del amor, una nueva alianza
en su sangre, con el poder de vencer el mal mediante un acto libre de amor
y donacién. Este es el misterio eucaristico representado en la tltima cenay

encarnado en la cruz y la resurreccion de Jests.

Tesis 4. La mision de la Iglesia es la transformacion de la situacion actual
en una situacion nueva que se aproxime mds al reino de Dios en la tierra,
mediante la puesta en prdctica de un amor abnegado que supere los males
del presente a través del sufrimiento redentor’.

La Iglesia serd un instrumento de cambio personal, cultural y social en su
intento de hacer avanzar la historia hacia una nueva situacién que se
aproxime mds al reino de Dios. Como senala John Fuellenbach, «La
Iglesia, como comunidad de aquellos que han sido elegidos para llevar a
cabo la misién que Jests transmitié, debe definirse a si misma en relacién
con el reino, que estd destinado a la humanidad y a toda la creacién»®. Al
igual que la misién de Jests, esta transformacién no se logrard mediante la
dominacién y los juegos de poder: «No romperd la cafna quebrada, ni
apagard el pabilo humeante» (Mt. 12,20, citando a Is. 42,3). Su camino
serd el camino del discipulado, del sufrimiento redentor. En un mundo
pecador, laintegridad moral tiene un precio, un precio que Jesus no eludid.
Lo mismo ocurrird con sus seguidores. Asi, «la tradicién es uninime en
que [...] Jests no dejé a sus discipulos ninguna duda de que se

7 Ormerod, Re-Visioning the Church, 110-111.
¥ John Fuellenbach, The Kingdom of God: The Message of Jesus Today (Maryknoll, NY: Orbis
Books, 1995), 15.
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comprometian a sufrir si le segufan»’. Es a través de ese sufrimiento como
suplimos en nuestros propios cuerpos lo que falta en el sufrimiento
redentor de Cristo (Col. 1,24) y asf redimimos el tiempo presente (Ef. 5,8-
16; Col. 4,5-6).

Tesis S: La Iglesia es fortalecida en su mision por el don del Espiritu Santo
derramado en el corazdn de los creyentes, ddndoles un amor mds poderoso
que el mal, una fidelidad a la mision de Jesiis y una esperanza que
trasciende todas las expectativas humanas®.

Del mismo modo que Jests recibid el Espiritu del Padre sin reservas (Jn.
3,34) para llevar a cabo su misidn, asi también quienes llevan a cabo la
misién de Jesus deben recibir la fuerza de su Espiritu. Este Espiritu es el
«amor de Dios que ha inundado nuestros corazones» (Rom. 5,5), lo que
garantiza que nuestro punto de partida no sea el enaltecimiento de uno
mismo o el poder, sino el amor a Dios y al préjimo. Sin el amor por delante,
somos una campana que repica o unos platillos que retifien (1 Cor. 13,1).
El Espiritu también nos capacita para permanecer fieles a la misién,
ddndonos la confianza de que podemos afrontar los retos que se nos
presenten (Mt. 10,20). El Espiritu viene a nosotros en nuestra debilidad
(Rom. 8,27 y ss.), conformdndonos a la mente de Cristo (1 Cor. 2,16).
Como espiritu de consolacién, el Espiritu Santo nos hace confiar en
nuestra esperanza ultima, una esperanza mds alld de todas las expectativas
humanas, una esperanza revelada en la resurreccién de Jests, segun la cual
Dios actda en la historia humana resucitando al humilde y al marginado y
convirtiéndolo en el Sefior de la historia.

Aqui me centro en la cuarta de estas tesis porque creo que ayuda a
entender cémo un cuerpo como la Iglesia, que estd comprometida con la
mision, puede desviarse de modo tan radical. El lenguaje de la abnegacién

> K.H. Rengstorf, «Mathetes», en Theological Dictionary of the New Testament (Grand
Rapids: Eerdmans, 1967), citado en David Bosch, Transforming Mission: Paradigm Shifts in
Theology of Mission (Maryknoll, NY: Orbis Books, 1991), 38.

' Ormerod, Re-Visioning the Church, 111-112.
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y del sufrimiento redentor se puede pervertir con demasiada facilidad si no
se presta suficiente atencion a los problemas que ocasiona y se reflexiona
sobre ellos. En el centro de esta perversién se encuentra una visién
equivocada de Dios, en la que Dios se confunde con el acusador
(Satands)". Cuando esto sucede, la religion se convierte en demoniaca y,
dada la magnitud del dafio causado dentro de la Iglesia por el escindalo de
los abusos, no deberfamos rehuir tal implicacién.

Es necesario explicitar la dualidad en el lenguaje del sacrificio. Existe lo
que nuestra liturgia llamarfa un «sacrificio de alabanza», el sacrificio
voluntario de uno mismo para lograr un bien mayor—el celibato por el
bien del reino, las dificultades personales por el bien de la familia, el servicio
militar para proteger a la patria—que es bueno, noble y digno de alabanza.
Este sacrificio voluntario frente al mal manifiesto tiene el poder de revertir
el colapso moral al revelar el niicleo del amor, que pone la otra mejilla, que
va méds all4, que responde al insulto con la oracién. La fidelidad de Jests a
su misién conduce inevitablemente a su sufrimiento y a su muerte en la
cruz, no porque Dios lo quiera, sino por la condicién pecadora del ser
humano. El amor de Jestis hasta la muerte es una revelacién de la
profundidad del amor divino por la humanidad: «Pues bien, Dios nos ha
dado la mayor prueba de su amor haciendo morir a Cristo por nosotros
cuando atin éramos pecadores» (Rom. 5,8).

Sin embargo, existe una forma mds oscura de sacrificio, en la cual
sacrificamos al otro para satisfacer nuestros propios deseos: es el sacrificio
del maltratador, el violador, el narcisista. Es un sacrificio que perpetta la
espiral de violencia y destruccién en las relaciones personales y sociales.
Estas personas estin dispuestas a sacrificarlo todo para protegerse de la
verdad de su propia incapacidad para amar. Vemos esa actitud de sacrificio
en los dictadores y aspirantes a dictadores que surgen regularmente en
nuestros tiempos turbulentos. También la observamos en la Iglesia: en
primer lugar, en aquellos sacerdotes y religiosos que han abusado

" Véase Neil Ormerod, Creation, Grace and Redemption (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2007),
84-87.
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sexualmente de sus victimas, sacrificindolas en el altar de su propia
complacencia; en segundo lugar, en las autoridades eclesidsticas que han
sacrificado adn mds a esas mismas victimas para proteger el «buen
nombre» de la Iglesia, haciéndose eco de la postura de Caifés: «No os dais
cuenta de que es mejor para vosotros que muera un solo hombre por el
pueblo» (Jn. 11,50).

El primer tipo de sacrificio nace de la plenitud del amor, el segundo nace
del vacio provocado por el odio a uno mismo. El Dios que evoca el primero
es un Dios dador de vida y generoso; un Dios que exige el segundo es un
monstruo moral. De hecho, las soteriologfas que pintan el sufrimiento y la
muerte de Jests como una forma de aplacar a un dios enfadado son
blasfemas, confunden a Dios con Satands, confunden la voz del amor que
dice «Si» al universo con la voz de la acusacién y siembran la duda, la
verglienza y el odio a uno mismo'*. Histdricamente, la Iglesia ha caido con
regularidad en esta perversion relativa a la naturaleza de Dios, acorralando
a la gente para que obedezca mediante el miedo y el castigo. Desde esta
perspectiva, es relativamente ficil para la Iglesia presentar a la victima del
abuso como el problema, hacerse portavoz de la acusacién contrala victima
mientras protege al abusador como «uno de los nuestros». La victima

carga con la vergiienza, mientras que al agresor se le ofrece terapia®.

"> Lonergan sefiala las formas en que se produce esta confusién, pero no ofrece un ulterior
andlisis de la misma. Véase Bernard J.F. Lonergan, The Redemption, ed. Robert M. Doran,
Jeremy D. Wilkins y H. Daniel Monsour, trad. Michael G. Shields (Toronto: University of
Toronto Press, 2018), 153-167.

" La vergiienza, la pérdida de autoestima y la culpa son los sentimientos mds comunes entre los
supervivientes de abusos clericales. Véase Rocio Figueroa y David Tombs, «Listening to Male
Survivors of Church Sexual Abuse: Voices from Survivors of Sodalicio Abuses in Peru», The
Canonist: Journal of the Canon Law Society Australia and New Zealand 8 (2017): 135-167;
Jennifer Beste, «Envisioning a Just Response to the Catholic Clergy Sexual Abuse Crisis»,
Theological Studies 82, ntm. 1 (2021): 29-54: «Si tomamos en serio la visién de la teorfa del
trauma sobre el papel crucial que desempefian las comunidades en la intensificacién o mejora
de la traumatizacién, queda claro que la respuesta pastoral inadecuada de las comunidades
cristianas a las acusaciones de abuso u otras formas de lesién traumdtica contribuye
significativamente a las secuelas postraumdticas y al sufrimiento de los supervivientes. Ademds,
la experiencia de la traicién institucional puede aumentar los sintomas de TEPT, los
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Esta disposicién a sacrificar al «otro» para protegerse personal o
institucionalmente es la antitesis de la mision de la Iglesia. Sin embargo,
esta ha sido la experiencia recurrente de las victimas de abusos sexuales
clericales, que no encuentran en la Iglesia el amor consolador y sanador de
Jesus, sino una voz que acusa, intimida y pretende silenciarlas. Los
Evangelios presentan a Jests advirtiendo a su primera comunidad sobre el
peligro de que la institucién se convierta en un instrumento de poder y
prestigio: «Sabéis que, entre los paganos, los jefes gobiernan con tirania a
sus subditos y los grandes descargan sobre ellos el peso de su
autoridad. Pero entre vosotros no debe ser asi. Al contrario, el que entre
vosotros quiera ser grande, que sirva a los demds» (Mt. 20,25-26). No
obstante, en las primeras décadas de la Iglesia, el autor de 1 Clemente
describe a quienes pretendian derrocar a los lideres eclesidsticos existentes
como personas mds interesadas en el poder y el beneficio personal que en
un auténtico servicio a sus rebafios. No es dificil encontrar ejemplos a lo
largo de toda la historia de la Iglesia en los que esto haya sido asi. El
problema es recurrente. Ahora bien, la Iglesia es incapaz de reconocerlo y
abordarlo de forma igualmente recurrente. Lo que se necesita es una
reforma continua.

Sufrimiento redentor

La historia del abuso sexual clerical es una historia de sufrimiento. Como
se constata en la Real Comisién australiana y en la vasta literatura sobre
agresiones sexuales, las victimas sufren traumas continuos a largo plazo
como consecuencia de los abusos. Recuerdo muy bien a un superviviente
de abusos en la infancia que con frecuencia se despertaba empapado en
sudor después de una pesadilla, unos cincuenta afios después de sufrir

sentimientos de inadecuacién, autodesprecio, angustia, ansiedad, depresién, vergiienza,
autoinculpacién, la mala salud fisica, las ideas suicidas y el suicidio». TEPT son las siglas en
espafiol de «trastorno de estrés postraumdtico; en inglés, PTSD, «post-traumatic stress

disorder» (N. dela T.).
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abusos por parte de un sacerdote en un orfanato. Irénicamente, este
superviviente permanecié célibe, ya que todas sus asociaciones con el sexo
eran dolorosas. No queria causar dolor a nadie, mientras que el sacerdote
que abusé de €, ostensiblemente comprometido con la vida célibe, vivia
una mentira. Tras abandonar el orfanato, este superviviente se reunié con
su madre bioldgica, la salvé de una relacién abusiva y le proporcioné ayuda
econdmica para criar a sus dos hermanastras. Con asesoramiento, trat6 de
afrontar el impacto de los abusos que sufrid y trabajé para que la Iglesia y
las autoridades estatales rindieran cuentas de su sufrimiento. Dio a su
sufrimiento un significado redentor trabajando para abordar el problema
de los abusos'.

Aunque es posible que las victimas asuman este sufrimiento y lo
conviertan en una respuesta redentora creativa, como sucede en diversos
grupos de supervivientes que trabajan por la sanacién y la justicia, en su
mayor parte este sufrimiento impuesto es simplemente degradante,
deshumanizador y destructivo para la vida de las personas. Ese sufrimiento
destructivo no es redentor, sino mds bien su antitesis, un sufrimiento
demoniaco impuesto por los poderosos para proteger sus privilegios y su
reputacion, tanto personal como institucional. Si bien es posible que las
victimas se conviertan en los sujetos de la transformacién institucional,
sufriendo no solo el abuso al que han sido sometidas sino también la
agresion de la institucién que se vuelve contra ellas, el verdadero cambio
tiene que venir de dentro de la propia institucién, cuando quienes tienen
responsabilidades institucionales comienzan la dolorosa pero redentora
labor de la reforma.

Pensemos en la transformacién del obispo Geoftrey Robinson, que

' La victima, David Owen, formé parte del caso de estudio 26 de la Real Comisién. Léase su
testimonio en Real Comisién sobre las Respuestas Institucionales al Abuso Sexual Infantil,
Public Hearing— Case Study 26, por Rockhampton Magistrates Court. Real Comisién sobre
las Respuestas Institucionales al Abuso Sexual Infantil, 2015, www.childabuseroyalcom
mission.gov.au/sites/default/files/file-list/ Case%20Study%2026%20-%20Transcript%20-%20
St%20J osephs%20orphanage%20Neerkol%20-%20Day%20C072%20-%2016042015.pdf, 15—
37. Miesposay yo hemos tenido muchas conversaciones con David sobre su experiencia como
victima de abuso.
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pasé de ser un ansioso defensor de los privilegios de la Iglesia a convertirse
en un ferviente defensor de los supervivientes de abusos sexuales dentro de
la Iglesia australiana®. A principios de la década de los 90, un colectivo de
supervivientes lo invit6 a reunirse con un pequefio grupo para hablar de su
situacion'®. Escuché el dolor de los supervivientes, su deseo de pedir
cuentas a la Iglesia, su necesidad de apoyo pastoral y, en algunos casos, su
amor constante por la Iglesia. Fue un acontecimiento transformador, uno
de tantos, estoy seguro, pero luego desempefé un papel importante en la
Conferencia de Obispos Catélicos de Australia para crear una nueva
respuesta a los supervivientes de abusos sexuales y una nueva actitud para
con ellos dentro de la Iglesia"”. Le supuso mucho sufrimiento personal. Le
ayudé a denunciar los abusos que €l sufrié cuando era nifio (en su caso, no
se traté de abusos clericales) y, mds tarde, los abusos cometidos por un
sacerdote cuando era seminarista’. Y lo que es mds importante,
experimentd el aislamiento dentro de la Conferencia de Obispos por su

"> Mons. Robinson fue obispo auxiliar de la archididcesis de Sidney de 1984 a 2004. Cuando
se jubild, escribid sobre la necesidad de reformar la Iglesia y continué su labor de defensa de los
supervivientes. También prestd testimonio ante la Real Comisién Australiana; véase Geoffrey
Robinson, Confronting Power and Sex in the Catholic Church: Redlaiming the Spirit of Jesus
(Collegeville, MN: Liturgical Press, 2008).

' Aunque yo no asist{ a la reunién, mi esposa Thea fue una de las supervivientes presentes.
Gran parte de lo que expongo aqui son recuerdos personales de varias conversaciones
mantenidas con el obispo a lo largo de los afios.

7 En particular, véanse estos dos documentos: National Committee for Professional
Standards, Towards Healing, de la Conferencia de Obispos Catdlicos de Australia y Catholic
Religious Australia (Alexandria, New South Wales: Australian Catholic Bishops Conference,
2010), www.catholic.org.au/documents/1346-towards-healing-2010-2/file, y National Committee
for Professional Standards, Integrity in Ministry, de la Conferencia de Obispos Catdlicos de
Australia y Catholic Religious Australia (Alexandria, New South Wales: Australian Catholic
Bishops Conference, 2004), www.catholic.org.au/documents/1344-integrity-in-ministry-
2010-1/file.

' Tras la muerte del obispo, Michael Kelly, SJ, revel6 la historia de los abusos sufridos por
Robinson cuando era sacerdote estudiante en Roma por parte del director espiritual de los
estudiantes del seminario (Colegio de Propaganda Fide). Véase Michael Kelly, «Obituary for
Bishop Geoft Robinson», Pearls and Irritations, 3 de enero de 2021, johnmenadue
.com/obituary-for-bishop-geoff-robinson/.
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continua defensa de los supervivientes y su voluntad de abogar por cada
uno de ellos. Se trat6 de un sufrimiento verdaderamente redentor, al que
se sometié por voluntad propia, con el fin de transformar la Iglesia para
que viviera realmente su mision.

Estos dos casos representan ejemplos de un sufrimiento redentor,
ejemplos de una voluntad de involucrar a la Iglesia en sus fracasos y tratar
de cambiar sus procesos y su actitud. En concreto, necesitamos mds lideres
que, como el obispo Robinson, actien como defensores de los
supervivientes, a pesar de la continua resistencia de las estructuras
institucionales de la Iglesia a escuchar la voz de las victimas. No cabe duda
de que estas personas se verdn marginadas, pero, a menos que una gran
mayorfa de los lideres de la Iglesia estén dispuestos a asumir este
sufrimiento, apenas habrd cambios.

Reforma

La reforma de cualquier institucién es multidimensional®. Una de las
dimensiones es la transformacién personal, un cambio radical en el
horizonte de un individuo, un compromiso con una nueva forma de vida,
con nuevos valores. Sin embargo, el individuo existe dentro de una cultura
institucional dominante, basada en una serie de significados y valores que
establecen expectativas y modelos de conducta que el individuo también
puede llegar a cambiar para convertirse en un sujeto de cambio cultural.
Por ultimo, todo ello funcionard dentro de un conjunto institucional de
normas o deberes, autoridades, poderes y rutinas que son por naturaleza
resistentes al cambio. Estas tres dimensiones interacttian de forma
compleja, configurdndose e influencidndose reciprocamente. Todo ello se
pone de manifiesto en la institucién de la Iglesia.

Reforma religiosa y moral

A menudo, los llamamientos a la reforma tienen que ver con una

' Véase la estructura general en Ormerod, Re-Visioning the Church, 279-283.
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transformacién interior, una conversién radical ante las exigencias de la fe
y la predicacién del Evangelio. Se centran en la persona y en su relacién con
Dios y con el bien. Exigen un mayor nivel de compromiso y fervor.
Aunque estas reformas pueden crear nuevas formas institucionales, como
los monasterios y las 6rdenes mendicantes, por lo general dejan intactas las
estructuras existentes. A quienes estin dentro de ellas, en cambio, se les
exige un mayor nivel de actuacién espiritual y moral.

Encontramos llamamientos a este tipo de reforma en los recientes
mensajes del papa Francisco, que exhorta a sacerdotes y obispos a rezar mis,
a conocer el «olor de sus ovejas» y a dejar a un lado el ansia de poder®.
Dicha actitud se refleja en su sencillez de vida, muy evidente como
arzobispo de Buenos Aires y ahora como papa. Centrarse en la reforma
espiritual y moral subraya la importancia de la gracia divina como principal
agente de reforma. Cualquier intento de una reforma mds amplia que
ignore la importancia de esa transformacién personal fracasard. Tal como
Gandhi declaré despectivamente en una ocasién, seguimos sofiando con
formas institucionales tan perfectas que en ellas nadie necesita ser bueno®.
Tales suefios estdn abocados al fracaso.

Hay al menos dos formas en las que el llamamiento a la reforma
personal puede subvertir la reforma genuina. La primera es confundir esa
reforma personal con la busqueda de una piedad mis fervorosa. En cuanto
a la cuestion de los abusos sexuales, las muestras ardientes de piedad han
demostrado su ineficacia a la hora de prevenir los abusos o de reducir el
encubrimiento. Ciertamente, en el contexto australiano, algunos de los
peores casos de abusos surgieron en 6rdenes religiosas con précticas
sumamente piadosas®. La piedad manifiesta no equivale a una

% Véase Robin Gomes, «Pope to Priests: Be “Shepherds with ‘the Smell of the Sheep™>,
Vatican News, 7 de junio de 2021, www.vaticannews.va/en/pope/news/2021-06/pope-francis-
priests-students-church-louis-french.html.

*' E.F. Schumacher, Small Is Beantiful: Economics as if People Mattered (Nueva York: Harper
& Row, 1973), 24, senala que “Gandhi solfa hablar despectivamente de sofiar con sistemas tan
perfectos que nadie necesitara ser bueno”.

** Cabe destacar el abuso de nifios por parte de la congregacién Irish Christian Brothers en
Australia Occidental —mucho antes de las reformas del Vaticano II—que fue uno de los casos
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transformacién religiosa y moral y, en realidad, puede ser una mdscara que
encubra la corrupcién. La segunda forma consiste en utilizar los
llamamientos a la reforma personal para negar o eludir las reformas
culturales e institucionales necesarias: «la reforma empieza por uno
mismo» y a menudo acaba ahi. Los que realmente ejercen el poder en la
Iglesia pueden utilizar un llamamiento a la reforma personal para
desactivar las demandas de reforma institucional. Antes bien, la reforma
personal deberfa impulsar la reforma cultural e institucional.

Reforma cultural

La vida cultural de la Iglesia también es reformable. La cultura son los
significados y valores vividos a partir de los cuales funciona una sociedad y,
aunque la Iglesia estd formada principalmente por los significados y valores
del Evangelio, hay otros elementos que surgen de la cultura circundante,
asi como posibles distorsiones de los significados clave del Evangelio.
Hemos sefialado tales distorsiones a propdsito de la tergiversacion de la
nocién de sacrificio y la perversién del poder que han sido endémicas en la
vida de la Iglesia. La reforma de la cultura de la Iglesia serd impulsada en
gran medida por quienes hayan emprendido su propia reforma personal,
en el dmbito religioso y moral, de acuerdo con las exigencias del Evangelio.
Tales personas impulsan la reforma de nuestras teologfas, espiritualidades,
ensefianzas morales y précticas populares que conforman nuestra cultura
eclesial.

Una vez mds, el papa Francisco ha acertado al considerar el fenémeno
cultural del clericalismo como uno de los principales factores que

contribuyen al problema de los abusos sexuales clericales®. El clericalismo

estudiados por la Real Comisién australiana. Véase Real Comisién sobre las Respuestas
Institucionales al Abuso Sexual Infantil, Final Report, caso de estudio 11; asimismo, la orden
establecida en Australia, Brothers of Gerard Majella, creada después del Vaticano II, se
menciona en el mismo informe.

» Kathleen N. Hattrup, «5 of the Many Times Pope Francis has Warned against Clericalism>,
Aleteia, 23 de agosto de 2018, aleteia.org/2018/08/23/5-of-the-many-times-pope-francis-has-
railed-against-clericalism/.
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combina elementos relacionados con el poder sagrado, un estilo de vida
clerical y unas pautas de formacién compartidas, y un sentido de lealtad al
grupo que no permite identificar a los agresores en su entorno y encubre
sus actos una vez descubiertos. El clericalismo convierte el sacerdocio en
un estatus privilegiado dentro de la Iglesia y no en un servicio a la Iglesia.
En el fondo, el clericalismo es una subversién de la misién de la Iglesia. Este
problema es atin mds flagrante en relacién con el ministerio episcopal.

Por lo general, dentro de una institucion los lideres son los que inician
el cambio cultural. Lamentablemente, los dos dltimos papados han
promovido a algunos varones para ocupar altos cargos basindose en una
aparente lealtad envuelta en una forma de piedad religiosa muy
tradicional®. El resultado apenas ha servido para abordar el problema de
los abusos sexuales. Si acaso, esos dos papados agudizaron el problema del
clericalismo a través de sus escritos sobre el sacerdocio y la liturgia®. No es
dificil percibir en el discurso de Bergoglio previo al cénclave una reaccién
contra estas tendencias.

Reforma social

Hay reformas que pretenden dejar en pie las estructuras e instituciones
existentes, pero reformando, en cambio, a las personas que trabajan en
ellas. A menudo se trata de reformas religiosas y morales. Hay reformas que
tratan de adaptar y aumentar las estructuras existentes para mejorar su
funcionamiento y eficacia en la consecucién de sus objetivos. Las podemos
llamar reformas sociales menores. Por dltimo, hay reformas que pretenden
introducir cambios en las propias formas institucionales. A estas las
llamaremos reformas sociales mayores. Estas reformas responden a una

crisis de legitimidad importante de las instituciones existentes, que han

** Se podria identificar el ascenso de grupos como el Opus Dei, los Legionarios de Cristo y el
Camino Neocatecumenal. Algunos de estos movimientos han sido fundados por un lider
carismdtico del que posteriormente se ha descubierto un historial de abusos sexuales.

» Ahora hay pruebas de la complicidad de Benedicto XVI en el encubrimiento de abusos
sexuales cuando era arzobispo de Munich y Frisinga (1977-1982), en un reciente informe
encargado por la Iglesia alemana sobre los abusos en esa didcesis.
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perdido su validez social. Las reformas institucionales auténticas buscan
expresar mejor la misién del grupo; las reformas no auténticas buscan
mantener el poder y los privilegios de quienes dirigen la institucién.

El papa Francisco ha emprendido varias reformas sociales menores.
Algunas de ellas iban dirigidas a ayudar ala Iglesia a responder a la crisis de
los abusos sexuales como, por ejemplo, algunos cambios en el derecho
candnico que aclaran los requisitos de denuncia y las penas asociadas a los
delitos sexuales clericales®; la destitucién de obispos que no han
respondido adecuadamente a la crisis en su didcesis; la promocién de
hombres que comparten su propia vision pastoral de la Iglesia. Sin
embargo, todavia no hemos visto reformas que cambien de forma radical
las relaciones de poder dentro de la Iglesia. La autoridad sigue firme en
manos del clero, excluyendo en gran medida a las mujeres y a los laicos en
general. A este respecto, la Real Comisiéon sobre las Respuestas
Institucionales al Abuso Sexual Infantil de Australia aporté pruebas
empiricas de que la presencia de mujeres en las estructuras diocesanas
importantes coincidfa con indices significativamente mds bajos de abusos
clericales. Una didcesis australiana en la que el obispo local habia
nombrado a mujeres para ocupar puestos de liderazgo (Adelaida) registré
los indices mds bajos de abusos en comparacién con otras didcesis de
Australia. El informe indicaba que se habian presentado denuncias creibles
de abusos contra el 7,9% del clero diocesano en todas las didcesis de
Australia, mientras que en Adelaida la cifra era del 2,4%%.

Esta creciente demanda de una mayor autoridad de los laicos en las
estructuras de la Iglesia no debe considerarse en cierto modo paralela a la
crisis de las investiduras en la Edad Media®. Lo que entonces estaba en

*¢ Brendan Daly, «An Analysis of the Vademecum of the Congregation for the Doctrine of the
Faith», The Canonist 11, naum. 2 (2020): 197-217.

7 Neil Ormerod, «Sexual Abuse, a Royal Commission, and the Australian Church»,
Theological Studies 80, nam. 4 (2019): 950-966.

** Para un andlisis exhaustivo de las relaciones Iglesia-estado en la Edad Media, véase Brian
Tierney, The Crisis of Church and State 1050-1300 (Englewood Cliffs NJ: Prentice-Hall,
1964). Para un andlisis, véase Ormerod, Re-Visioning the Church, 243-245.
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juego era liberar a la Iglesia del control de los sefiores feudales de la
cristiandad medieval. La situacidn actual no se refiere a esas relaciones
Iglesia-estado, sino a la participacién adecuada y al reparto de poder por
parte de los laicos en la gestién de su vida comun, para el buen gobierno de
la Iglesia. Las actuales estructuras de gobierno han fracasado de forma
demostrable y sistemdtica en su gestién de la crisis de los abusos sexuales.
Las restricciones actuales garantizan que el clericalismo nunca se cuestione,
que no se escuchen voces alternativas. Se trata de un fracaso institucional
recurrente que exige una respuesta institucional recurrente.

Un paso hacia delante podria ser el planteamiento del papa Francisco
de llevar a la Iglesia por un camino mds sinodal, incorporando un mayor
abanico de voces alo que podriamos llamar los «aspectos estratégicos» de
la toma de decisiones. Ahora bien, se necesita algo mds que un compromiso
puntual con perspectivas no clericales; se necesita algo que involucre a la
autoridad institucional en el dia a dia. Una de estas posibilidades,
mencionada anteriormente, es la de la didcesis de Adelaida. Durante las
audiencias de la Real Comisién australiana, el arzobispo Philip Wilson
(2001-2018) explicé que, al hacerse cargo de la didcesis, instituyé cambios
candnicos que aseguraron la posicién de un consejo pastoral diocesano con
mujeres en su equipo de liderazgo, las cuales tienen autoridad delegada del
obispo®. En la didcesis él utilizé el cargo de canciller, un cargo canénico no
especifico de género que ha sido ocupado por hombres y mujeres. En la
actualidad, la didcesis cuenta con dos cancilleres, una mujer y un hombre,
ambos laicos. En un contexto mis local, los consejos pastorales
parroquiales deberfan tener una auténtica autoridad deliberativa.

Como se ha sefialado al principio de esta seccidn, estos tres niveles de
reforma interactian de forma compleja. Sin embargo, también se
desarrollan en distintos periodos de tiempo. La reforma personal puede ser
relativamente rdpida, sobre todo cuando se produce alguna experiencia de
conversién importante. La reforma social se produce en un plazo mis

¥ Real Comisién sobre las Respuestas Institucionales al Abuso Sexual Infantil, Final Report,
vol. 16: Religious Institutions Book 2, 665.

367



Misidn, reforma y sufrimiento: el desafio de la crisis

largo, a medida que los cambios se aplican y se incorporan a la préctica. La
reforma cultural es la mds dificil y la que se plantea a mds largo plazo,
aunque sin ella los avances en el dmbito institucional seguirin siendo
precarios. Los pasos que el papa Francisco estd dando en el plano cultural
son los que a largo plazo determinardn si sus reformas institucionales
sobreviven al pasar el relevo a su sucesor.

Conclusiéon

Cuando la Iglesia en su conjunto logre adoptar caminos de sufrimiento
redentor, podrd volver verdaderamente integra a su misién. Para
demasiados supervivientes, la Iglesia sigue sin ser un lugar seguro. Solo con
una asuncién de responsabilidades completa del pasado, con un
arrepentimiento genuino por los fallos tanto individuales como
institucionales y con un acercamiento positivo a los supervivientes en
cuanto sujetos activos en el ministerio pastoral de la Iglesia, esta podrd ser
un lugar seguro. Los supervivientes ya han sufrido bastante; ahora la Iglesia
sufre la humillacién de una continua exposicién de sus pecados. Puede
entregarse a la autocompasién y desarrollar un complejo de persecuciéon o
puede convertir este sufrimiento en un movimiento redentor para el bien
de la Iglesia y su mision.

- P rr -

Neil Ormerod ha publicado catorce libros y mds de ochenta y cinco
articulos en revistas internacionales como Theological Studies, Irish
Theological Quarterly, Gregorianum y Louvain Studies. Sus dreas de
interés incluyen la Trinidad, la cristologia, la eclesiologfa histérica y la obra
de Bernard Lonergan. Es profesor honorario del Alphacrucis University
College de Australia. Ha sido durante mucho tiempo defensor de los
supervivientes de abusos por parte del clero.
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Capitulo 21: Abuso sexual en un contexto eclesial y
perspectiva de género: desafios para una gestion ética

del poder
Claudia Leal

Numerosos datos y fenémenos ponen de relieve el relativo fracaso de las
organizaciones a la hora de controlar el uso del poder. Se encuentra, entre
ellos, el indice de percepcién de la corrupcién, que en su ultima
publicacién denota la incapacidad de la mayoria de los paises para
controlarla corrupcién, entendida como el uso del poder publico con fines
privados', y, asimismo, el indice de asuncién de responsabilidades que,
aunque se ha mantenido en niveles altos y relativamente estables, muestra
un ligero pero sostenido descenso desde el afio 2012% Todo ello deja
entrever un estancamiento o empeoramiento de las restricciones en el uso
del poder politico por parte de los gobiernos como, por ejemplo, exigir una
justificacién de sus acciones o someterlas a posibles sanciones.

Si bien estas diferencias en los indices globales antes mencionados
pueden considerarse moderadas y referidas casi exclusivamente a la
administracién del poder en el sector publico, la realidad en Chile presenta
una situacién mds critica, que se extiende a diversos sectores. La situacién
en Chile tiene como telén de fondo la profunda crisis que, como sociedad
y comunidad moral, estamos viviendo a raiz de las denuncias de abusos
sexuales en la Iglesia catdlica chilena®, asi como graves casos de corrupcién

! Transparencia Internacional, Indice de Percepcidn de la Corrupcidn 2018 (Transparencia
Internacional, 2019), www.transparency.org/files/content/pages/CPI_2018_Executive_su
mmary_web_ES.pdf.

> Para mayor informacién, véase la base de datos Country-Date: V-Dem V9, www.v-
dem.net/en/data/archive/previous-data/data-version-9/.

> «Mapa chileno de los delitos de abuso sexual y de conciencia cometidos en entornos
eclesidsticos», Red de sobrevivientes Chile, www.redsobrevivientes.org/post/mapa-abusos;
Comisién UC para el Andlisis de la Crisis de la Iglesia Cat6lica en Chile, Comprendiendo la
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empresarial®, irregularidades en municipios y policia® y aumentos
significativos en el nimero de denuncias por acoso sexual desde 2017¢.

En este trabajo, examino el ejercicio del poder a través de disciplinas
como la psicologfa, la ética y la teologfa. Pongo en didlogo estas disciplinas
con el objetivo de diagnosticar las principales deficiencias presentes en la
evaluacién habitual del ejercicio del poder institucional, que se acentiian
cuando nos centramos en el fenémeno del abuso sexual. A partir de este
diagndstico y de las reflexiones de algunos eclesidlogos latinoamericanos,
propongo la necesidad de incorporar una perspectiva de género en el
andlisis del poder. Tal perspectiva no solo permite comprender los abusos
de poder cuando son las mujeres quienes los ejercen o sufren, sino también
superar dos concepciones erroneas sobre los abusos de poder: en primer
lugar, suponer que para acabar con el abuso basta con destruir el sitio del
poder y, en segundo lugar, entender el abuso de poder como un fenémeno
horrible o monstruoso ajeno a nuestra experiencia cotidiana de la vida
social.

Algunas consideraciones desde la psicologia de las
organizaciones

El poder es intrinseco a la vida social y, por lo tanto, consustancial a las
organizaciones’. Es evidente, asimismo, la dificultad que ha existido para

crisis de la Iglesia en Chile (Santiago, Chile: Pontificia Universidad Cat6lica de Chile, 2020),
www.uc.cl/site/assets/files/11465/documento-de-analisis-comprendiendo-la-crisis-de-la-
iglesia-en-chile.pdf?it=site/assets/files/ 11465/documento-de-analisis-comprendiendo-la-
crisis-de-la-iglesia-en-chile.pdf.

* Umut Aydin y Nicolds Figueroa, «The Chilean Anti-Cartel Experience: Accomplishments
and Challenges», Review of Industrial Organization 54, nam. 2 (2019): 327-352.

* Eduardo Engel, «Politicas anticorrupcion en Chile: ;Cémo estamos?», Mensaje 67, ntim.
668 (2018): 16-19.

¢ Pfa Toro, «Denuncias por acoso sexual en el trabajo suben 34 % en primer trimestre de 2019»,
La Tercera, 22 de abril de 2019, www.latercera.com/pulso/noticia/denuncias-acoso-sexual-
trabajo-suben-34-primer-trimestre-2019/623951/.

7 Cf. Miguel C. Moya Morales y Rosa Rodriguez Bailén, «Relaciones de poder y procesos
cognitivos», en Psicologia Social, ed. José Francisco Morales (Buenos Aires: Editorial Médica
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circunscribir el poder como objeto de estudio, dado que el poder se suele
confundir con otros conceptos similares, como la influencia, el liderazgo,
el estatus o la autoridad, o se suele entender como estrechamente vinculado
a ellos. La influencia no supone necesariamente una asimetria en la
capacidad de los actores para controlar los posibles resultados del
comportamiento®, algo que si ocurre en las definiciones de poder
predominantes. El liderazgo se distingue por la congruencia implicita de
metas u objetivos entre lider y seguidores, algo que no necesariamente
ocurre en el uso del poder’. Respecto al estatus y a la autoridad, ambos
conceptos se refieren a la posiciéon de un sujeto en una jerarquia. El estatus
se percibe en funcién de criterios como la riqueza, el prestigio, los
privilegios o el honor, y no estd necesariamente determinado de forma
estructural'’. La autoridad, entendida como el «grado de poder asociado a
una posicion segin el disefio formal de la organizacidén», si que estd, sin
embargo, determinada estructuralmente.

Aunque las definiciones de poder son muchas, podemos resumir sus
caracteristicas mds destacadas. El poder es el potencial o la capacidad de
influencia—que puede ejercerse 0 no—que un actor o conjunto de actores
posee sobre otro actor o conjunto de actores, de forma que las ideas del
primero sean aceptadas por el segundo, o que el comportamiento del
segundo se ejerza de forma instrumental para los intereses del primero.

Panamericana S. A., 2002), 177-199; Francisco Diaz Bretones et al., Psicologia de las
organizaciones (Barcelona: UOC, 2004); Stephen P. Robbins, Timothy A. Judge y Javier
Enriquez Brito, Comportamiento organizacional, 15 ed. (Nuacalpan de Judrez, México:
Pearson, 2013); Antonio Marrero Herndndez, Leonardo Romero Quintero y Marfa
Magdalena Castafio Trujillo, £/ poder en las organizaciones (Las Palmas de Gran Canaria,
Espafia: Imprenta Pérez Galdéz, SL, 1995).

¥ Analia Kornblit y Ménica Petracci, «El acoso sexual en el escenario laboral», en Psicologia
social, 167-171.

? Robbins, Judge y Brito, Comportamiento organizacional.

' Kornblit y Petracci, «El acoso sexual».

" Andrés Rodriguez Ferndndez y Francisco Diaz Bretones, «La organizacién y la red de
organizaciones como unidad de andlisis», en Psicologia de las organizaciones, ed. Andrés
Rodriguez Ferndndez (Barcelona, Espafia: UOC, 2004), 233-283.
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John French y Bertram Raven identifican cinco bases del poder':

1. Poder del experto: influencia que un actor puede ejercer sobre otros
como resultado de su experiencia, habilidades o conocimientos.

2. Poder referente: influencia que un actor puede ejercer sobre otros
basindose en la admiracién que estos sienten por él. Este tipo de
poder lo tiene una persona que muestra caracteristicas, valores o
recursos que hacen que los demds quieran ser como ella.

3. Poder legitimo: poder basado en normas y expectativas. Las personas
que ejercen el poder legitimo tienen derecho, por ejemplo, aimponer
érdenes a los demds basindose en valores culturales que legitiman su
ejercicio del poder, ya sea por la posicién que ocupan o por el
nombramiento/designacién por parte de una autoridad legftima.

4. Poder coercitivo: basado en la aplicacién, o amenaza percibida, de
posibles sanciones por desobediencia.

5. Poder de recompensa: influencia que se basa en la capacidad de una
persona para facilitar los resultados deseados por otros.

En esta tipologfa suelen aparecer breves—pero constantes—referencias a
Jeffrey Pfefter, el principal autor sobre el tema®. Pfeffer es citado por
Robbins y Judge, por Marrero Herndndez y por Rodriguez Fernindez y
Diaz Bretones.

Los autores difieren en su enfoque sobre los factores que gufan la
gestion ética del poder. Sin embargo, la idea de complejidad aparece como
motivo constante por las siguientes razones'. En primer lugar, se ha
demostrado que las bases del poder personal—es decir, el poder referente y
el poder del experto, segin la tipologfa de French y Raven—son mds
eficaces que las bases del poder formal. Esto significa que los tipos de poder

"2 John R.P. French y Bertram Raven, «The bases of social power», en Classics of organization
theory, ed. D. Cartwright (Ann Arbor, MI: Institute for Social Research, 1959), 311-320.

" Los textos correspondientes a las referencias son: Jeffrey Pfeffer, «Merger as a Response to
Organizational Interdependence», Administrative Science Quarterly 17, nam. 3 (1972): 382
394; Jeffrey Pfefter, Power in Organizations (Toronto: Pitman, 1981); Jeffrey Pfefter, Power:
Why Some People Have It — And Others Don’t (Nueva York: Harper Collins, 2010).

' Rodriguez Ferndndez y Diaz Bretones, «La organizacion».
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mds eficaces son los que se deben a acciones y atributos individuales, que
eluden los mecanismos formales de control y asignacién de poder de las
organizaciones. A diferencia de la autoridad, el poder, especialmente el
poder personal, no exige una legitimidad formal. Por consiguiente, su
ejercicio ético es dificil de supervisar. En segundo lugar, diagnosticar el
poder en una organizacién exige evaluar la capacidad de percepcion y la
exactitud del juicio sobre el mismo, segtin Greiner y Shein®. No obstante,
estos aspectos son dificiles de determinar, ya que el poder tiende a ocultarse
y a expresarse de diversas formas, muchas de las cuales pueden ser
engafiosas, como las manifestaciones de estatus. En tercer lugar, Rodriguez
Fernindez y Diaz Bretones reconocen que «el ejercicio del poder implica
siempre una actitud ética que, en el contexto de las organizaciones, estard
determinada por el sistema de valores que impere en la cultura concreta de
cada organizacién»'¢. Dado que cambiar la cultura de una organizacién es
un proceso largo y dificil, segin Robbins y Judge, interpretamos que la
afirmacién anterior indica que el uso ético del poder depende de una
variable dificil de introducir. La cultura debe entenderse como algo
relativamente fijo a corto plazo. Ademds, el objetivo esencial de la cultura
en las organizaciones, a saber, establecer los valores, normas y creencias
predominantes de sus miembros, «no resulta nada ficil, pues la cultura no
es algo unitario y compartido de la misma forma por todos, mis bien por
el contrario, existen diferentes subculturas que intentan erigirse en
dominantes»". En cuarto lugar, considerando que tanto las estructuras de
una organizacién como sus actividades pueden explicarse en funcién del
contexto en el que la organizacién existe', no podemos esperar que las
organizaciones sean capaces de controlar absolutamente los valores y
principios que rigen internamente el ejercicio del poder, como si fueran
impermeables a los valores y costumbres del entorno. Por dltimo, las
diferencias de poder tienden a generar prejuicios cognitivos dificiles de

"> Citados por Rodriguez Ferndndez y Diaz Bretones en «La organizacion».

16 Rodrl’guez Fernindez y Diaz Bretones, «La organizacién>», 233.

7 Rodriguez Ferndndez y Diaz Bretones, «La organizacién», 235.

'8 Alusiones a Pfeffer en Rodriguez Ferndndez y Diaz Bretones, «La organizacion».
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controlar. Estos prejuicios operan de forma inconsciente y afectan a las
interacciones entre quienes tienen mds poder y quienes tienen menos,
fomentando el distanciamiento social y el mantenimiento de las diferencias
de poder?. Entre los ejemplos de esto dltimo se incluye el prejuicio
negativo que suele preponderar cuando un superior evalda a sus
subordinados o la ansiedad que afecta a las personas con muy poco poder,
hasta el punto de representar una presién cognitiva que disminuye la
capacidad de procesar la informacién, empeorando el rendimiento y
dificultando el empoderamiento.

Dada la dificultad antes mencionada para definir una gestién ética del
poder, no es de extrafar que se haya prestado poca atencién al anélisis del
abuso de poder. Sin embargo, podemos identificar algunos elementos. En
primer lugar, los estudios sugieren que hay individuos con una orientacion
de intercambio, en la que el poder activa conductas con fines egoistas,
mientras que también hay otros con una orientacion comunal, enla que el
poder activa conductas con fines comunitarios®. Estas orientaciones son
el resultado de diferencias en las asociaciones inconscientes. Algunas
pruebas indican que, en condiciones experimentales, las orientaciones de
las personas evaluadas se corresponden significativamente con los tipos de
conducta que el poder activa en ellas®’. En la misma linea, la variable de la
necesidad de poder, estudiada con técnicas proyectivas y neurofisioldgicas
por McClelland, se corresponde positivamente con el interés en utilizar el
poder en beneficio propio y negativamente con el uso del poder para
ayudar a los demds®. En segundo lugar, los estudios demuestran que, en
determinados varones, existe un vinculo inconsciente entre el poder y el

sexo™, lo cual explica en parte, segiin Bargh y Raymond, el fenémeno del

' Moya Morales y Rodriguez Baildn, «Relaciones de poders.

*® Serena Chen, Annette Y. Lee-Chai y John A. Bargh, «Relationship Orientation as a
Moderator of the Effects of Social Powers, Journal of personality and social psychology 80, nim.
2 (2001): 173-181.

*! Chen, Lee-Chai y Bargh, «Relationship orientation».

** Citado en Rodriguez Ferndndez y Diaz Bretones, «La organizacion».

» Moya Morales y Rodriguez Bailén, «Relaciones de poder».
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acoso sexual. En condiciones experimentales, se ha evaluado con éxito la
existencia de este vinculo inconsciente basindose en la escala LSH
(Likelihood to Sexually Harass), que predice la conducta de acoso sexual*.
Las mujeres son acosadas sexualmente por los varones con mayor
frecuencia®, y los porcentajes varfan significativamente segin el pais. El
concepto de poder es esencial para entender el acoso y, cuanto mds desigual

1?. En tercer lugar, la

sea el nivel de poder, més probable serd el acoso sexua
justicia organizacional parece atenuar significativamente las intenciones de
cometer acoso sexual, lo que pone de manifiesto que la falta de politicas y
procedimientos coherentes aumenta la frecuencia del mismo. Robbins y
Judge proponen las siguientes medidas de proteccién contra el acoso
sexual: @) una politica activa en la organizacién que defina lo que
constituye acoso sexual, informe a los trabajadores de que pueden ser
despedidos si acosan a otra persona y establezca procedimientos para
presentar denuncias; 4) la garantia para quienes denuncian el acoso de que
no sufrirdn represalias; ¢) la investigacién de los casos y la notificacién a los
departamentos juridicos y de recursos humanos; d) la disciplina o el
despido de los infractores, y ¢) la organizacién de seminarios internos para
concienciar sobre diversos aspectos del acoso sexual. Finalmente, se
recomienda establecer ciertas restricciones al uso del poder por parte de los
lideres, ya que, por ejemplo, la evidencia sugiere que los lideres con mucho
poder de recompensa lo ejercen de forma abusiva para influir en los demis,
menospreciando las opiniones de los subordinados, manteniendo las
distancias con ellos y atribuyendo el esfuerzo del subordinado mds al
ejercicio del propio poder que a la motivacién de quien estd bajo su
mando?.

* John A. Bargh, Paula Raymond, John B. Pryor y Fritz Strack, «Attractiveness of the
Underling: An Automatic Power — Sex Association and its Consequences for Sexual
Harassment and Aggression», Journal of Personality and Social Psychology 68, num. S (1995):
768-781.

» Kornblit y Petracci, «El acoso sexual», 169.

* Robbins, Judge y Brito, Comportamiento organizacional.

7 Kipnis (1972), citado en Marrero Herndndez, Romero Quintero y Castafio Trujillo, E/ poder
en las organizaciones, 69.
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Hacia una eclesiologia del poder

Lo que he defendido hasta ahora puede ser descartado argumentando que,
en la Iglesia catdlica, el poder es diferente al de cualquier otra organizacién.
De hecho, muchas fuentes teoldgicas articulan la legitimidad del poder
ministerial contrastando su significado dentro de la Iglesia con el ejercicio
del poder laico o mundano. Por el contrario, creo que el didlogo con
disciplinas como la psicologia de las organizaciones nos lleva a utilizar un
lenguaje mds preciso y sofisticado para hablar del poder y, lo que es més
urgente, nos ayuda a formular una «sospecha objetiva» en relacién con el
poder carismdtico, aquel poder que se basa en atributos personales y que es
muy comun en las organizaciones religiosas.

La stewardship theory (teorfa de la administracién) supone una
antropologfa que destaca los aspectos colaborativos y prosociales de las
personas®. No obstante, las evidencias de los trabajos centrados en el tema
ponen bajo sospecha esta atractiva teorfa y llevan a la constatacién de que
el poder tiende a cambiar a quienes lo detentan en formas que ponen en
riesgo la moralidad de la conducta. El poder reduce la tendencia a ver las
cosas desde la perspectiva de los demds y a conectar con sus emociones®.
Aumenta la atencién instrumental y la cosificacién, entendida como el
proceso de relacionarse con los demds como si fueran objetos en funcién
de su utilidad para los propios intereses®. El poder disminuye las
inhibiciones, libera a las personas de las restricciones normativas que suelen

* James H. Davis, F. David Schoorman y Lex Donaldson, «Toward a Stewardship Theory of
Management», The Academy of Management Review 22, ndm. 1 (1997): 20-47; Joris
Lammers y Diederik A. Stapel, «<How Power Influences Moral Thinking», journal of
Personality and Social Psychology 97 (2009): 279-289.

» Adam D. Galinsky, Joe C. Magee, M. Ena Ineri y Deborah H. Gruenfeld, «Power and
Perspectives Not Taken», Psychological Science 17, ntim. 12 (2006): 1068-1074; Gerben A. van
Kleef, Christopher Oveis, Ilmo van der Léwe, Aleksandr LuoKogan, Jennifer Goetz y Dacher
Keltner, «Power, Distress, and Compassion: Turning a Blind Eye to the Suffering of Others»,
Psychological Science 19, nim. 12 (2008): 1315-1322.

* Deborah H. Gruenfeld, Ena Inesi, Joe C. Magee y Adam D. Galinsky, «Power and the
Objectification of Social Targets», Journal of Personality and Social Psychology 95, ntm. 1
(2008): 111.
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regir el pensamiento, la expresién y la conducta®.

Por otro lado, Magee, Kilduff y Heath mencionan otros mecanismos
aun mds indirectos, por medio de los cuales el poder afecta a quienes lo
poseen incentivando conductas inmorales dentro de las organizaciones®.
Asi, el poder puede actuar como un mecanismo «des-socializador», ya que
reduce la influencia de los valores organizacionales previamente
internalizados en los procesos de socializacién, debido a una mayor
correspondencia entre los propios valores y la conducta. Los cambios en
los procesos cognitivos que suelen producirse con la adquisicién de poder
pueden generar un desajuste en los resultados. Es decir, quienes ostentan el
poder dirigen y animan a sus subordinados con un enfoque excesivamente
orientado alos objetivos, prestando poca atencién ala ética o la adaptacién
alos valores organizativos en los medios que los subordinados utilizan para
alcanzar las metas.

Cabe senalar que los autores vinculan estrechamente el poder a la
politica. En general, la politica y el poder se consideran dimensiones
consustanciales a las dindmicas de la organizacion, pero el comportamiento
politico se distingue como algo que existe en diversos grados. La politica
incluye aquellas actividades que se desarrollan para adquirir, incrementar
y utilizar el poder y otros recursos, con el fin de obtener los resultados
esperados en una situacion en la que existe incertidumbre o tensién sobre
las alternativas a seguir®”. Sin embargo, el comportamiento politico se
corresponde, en toda la bibliografia consultada, con la definicién de
Alcaide: «Aquellas actividades discrecionales, emprendidas por los actores
organizativos, relacionadas con la adquisicién, desarrollo y uso del poder

para proteger o promover intereses propios en una situacién de conflicto

*' Dacher Keltner, Deborah H. Gruenfeld y Cameron Anderson, «Power, Approach, and
Inhibitions, Psychological Review 110, ntim. 2 (2003): 265-284.

32 Joe C. Magee, Gavin J. Kilduffy Chip Heath, «On the Folly of Principal’s Power: Managerial
Psychology as a Cause of Bad Incentives», Research in Organizational Behavior 31 (2011): 25—
41.

3 Rodriguez Ferndndez y Diaz Bretones, «La organizacién»; Marrero Herndndez, Romero
Quintero y Castafio Trujillo, E/ poder en las organizaciones; Ptefter, Power in Organizations.

377



Abuso sexual en un contexto eclesial y perspectiva de género

con los intereses del otro»3.

El predominio del comportamiento politico suele ser cuestionado
moralmente, no solo porque supone la orientacién, promocién y
proteccién de los propios fines o conflictos, sino también porque consiste,
por definicién, en el uso de medios de influencia no sancionados, es decir,
no regulados por la organizacidén, y porque supone un déficit de
racionalidad®. A esto se suma que en general se considera que, cuanto més
se recurre a la politica, la semejanza de los atributos demogrificos se
convierte con mayor probabilidad en la base de las alianzas, lo que
potencialmente disminuye los beneficios meritocriticos o la diversidad,
debilitando el rendimiento. Teniendo esto en cuenta, aunque el
comportamiento politico en las organizaciones puede ser adaptativo, la
literatura al respecto sugiere posibles estrategias para reducir su
predominio en los casos en que el poder se utiliza de forma poco ética a

través de canales informales. Entre dichas estrategias, cabe destacar:

1. Estructurarlas organizaciones de forma menos piramidal y favorecer
una menor centralizacién del poder™.

2. Establecer sistemas claros con criterios objetivos para evaluar el
rendimiento.

3. Reducir la ambigiiedad de roles, aclarando los comportamientos
esperados.

4. Promover una cultura de la organizacién en la que prevalezca la
confianza y no exista un enfoque de suma cero con relacién a los
beneficios. Es decir, las16gicas distributivas no deben implicar que si
un actor gana es porque otro pierde.

Estas consideraciones plantean numerosas preguntas y nos mueven a
ponderar con mayor distancia las medidas que hasta ahora se han adoptado

** Manuel Alcaide Castro, Conflicto y poder en las organizaciones (Madrid: Ministerio de
Trabajo y Seguridad Social, 1987), 47.

% Alcaide Castro, Conflicto y poder en las organizaciones.

* Eisenhardt y Bourgeois (1988), citado en Marrero Herndndez, Romero Quintero y Castafio
Trujillo, £ poder en las organizaciones.
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como respuesta a la crisis de los abusos sexuales en contexto eclesial. Serd
necesario reconocer que la renovacién de la jerarquia eclesial no genera por
si misma transformaciones que salvaguarden a la institucién de nuevos
casos de abuso de poder, sean estos en dmbito sexual o en cualquier otro.
El caso de Chile—como sefiala Carlos Schickendantz—nos deja algunas
lecciones eclesiolégicas”” que confirman la importancia de una concepcién
menos idealizada del ejercicio del poder. La ingenuidad no debe ser
reemplazada por la desconfianza, sino por el propésito de comprender
mejor los riesgos y las zonas grises que los seres humanos recorren en sus
relaciones. La eclesiologfa contemporinea ha dado pasos importantes para
llegar a afirmar que laimagen que uno tiene de la Iglesia determina el estilo
de relaciones—ad intra y ad extra—de la comunidad®. Una imagen
marcadamente monolitica, egocéntrica y jerdrquica, organizada en torno a
principios androcéntricos y patriarcales, ha establecido un estilo de
relaciones comunitarias en el que algunos grupos—en gran parte, pero no
exclusivamente, las mujeres—han sido histéricamente desplazados de los
espacios pastorales, académicos y administrativos. También se ha
establecido una cultura de clases en la cual aquellos que han recibido el
ministerio del orden pertenecen a la primera clase, mientras que los demds
fieles pertenecen ala segunda. Ambas caracteristicas de este modelo eclesial
dejan a algunos de sus miembros en una situacién de vulnerabilidad
posicional, es decir, en un lugar en el que su identidad se entiende desde la
subordinacién, independientemente de sus caracteristicas personales.
¢Bajo qué condiciones y presupuestos es posible desarrollar un ethos de
poder a partir del ejemplo de Jests en los Evangelios? Esta pregunta
requiere un marco tedrico que permita a la teologfa hacer uso de una

%7 Carlos Schickendantz, «Mentalidades elitistas y clericalismo estructural. Algunas lecciones
eclesiolégicas que deja el “caso chileno”, en Teologia y prevencion. Estudio sobre los abusos
sexuales en la Iglesia, ed. Daniel Portillo Trevizo (Bilbao: Sal Terrae, 2020), 95-126. Véase
también John Beal, «“Tan inertes como un barco pintado sobre un océano pintado”. Un
pueblo a la deriva en la calma chicha eclesiolégicax», Concilinm 306 (2004): 111-123.

% Sandra Arenas, «Desclericalizacion: antidoto para los abusos en la Iglesia», en Teologia y
prevencion, 127-144.
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fenomenologfa del poder eclesidstico, y un disefio que hunda sus raices en
el contenido de las relaciones tipicas de una comunidad cristiana y arroje
luz sobre las paradojas y las zonas grises a las que sus miembros estin
habitualmente expuestos.

La representacion femenina del poder

De acuerdo con lo expuesto hasta ahora, se podria afirmar la regla general
de que, para bien o para mal, el poder hace que los individuos actten
mostrando cémo son y manifestando y acentuando orientaciones, rasgos e
idiosincrasias, ya sean pro o antisociales, que estin enraizados tanto en la
personalidad de cada individuo como en la cultura de la que forma parte.

Ahora bien, al considerar la variante de género en nuestro andlisis, la
evidencia muestra que el empoderamiento tiende a adoptar formas
diferentes entre hombres y mujeres. Los hombres empoderados son mds
propensos a participar en funciones que representan a otros, mientras que
las mujeres empoderadas suelen involucrar a otros en el proceso de toma
de decisiones de la organizacién®. Estas y otras observaciones sugieren que
las mujeres tienden mds hacia procesos participativos y de cardcter
voluntario. Por el contrario, los hombres perciben su empoderamiento
como producto de acciones individuales mds que como resultado de
inversiones en redes complejas de relaciones que proporcionan un sentido
de comunidad.

A menudo se interpreta que las nociones socioculturales de género
estn vinculadas a representaciones implicita o explicitamente presentes en
la cultura, la ideologia y la arquitectura de una organizacién. En este
sentido, Linstead y Marechal describen cémo las metdforas de la
masculinidad filica se manifiestan negativamente en el estricto control
jerdrquico de una organizacién mediante la imposicién de roles, la

% Itzhaki & York (2000), citado en Paul W. Speer, N. Andrew Peters, Theresa L. Armstead y
Christopher T. Allen, «The Influence of Participation, Gender and Organizational Sense of
Community on Psychological Empowerment: The Moderating Effects of Income», American
Journal of Community Psychology 51, nim. 1-2 (2013): 103-113.
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competencia, la violencia y la falta de tolerancia ante el error®. La metéfora
del falo masculino se identifica con la hegemonia, el poder y el control
masculinos. Abordar estas variables como una simbologfa parcialmente
inconsciente podrfa permitir una reflexién mds profunda sobre los modos
de intervencién para contrarrestar las cualidades autoritarias del cardcter
patriarcal de las organizaciones, asi como la recuperacién de diversos
aspectos matriarcales, lo que favorecerfa una mayor humanidad en las
organizaciones™.

La naturalizacién cultural de las diferencias y los roles de género
requiere una reconstruccion critica que nos permita nombrar la violencia
y el abuso de una manera mds sofisticada y coherente con la experiencia
humana®. En el contexto eclesial global se ha enfatizado el andlisis de las
experiencias de abuso a varones, tanto menores como adultos, y solo
recientemente se ha prestado atencién ala narracion de las mujeres que han
sufrido abusos a manos de clérigos®. Sin embargo, esto es insuficiente,
teniendo en cuenta la falta, tanto en el mundo civil como en el religioso, de
una taxonomia del ejercicio del poder que distinga la actuacién femenina
de la masculina; en efecto, también existen mujeres que abusan, aunque
aun estemos lejos de poder hablar cientificamente de dicho fenémeno*.

“ Stephen Andrew Linstead y Garance Maréchal, «Re-Reading Masculine Organization:
Phallic, Testicular and Seminal Metaphors», Human Relations 68, ntim. 9 (2015): 1461—
1489.

“! Hopfl (2008), citado en Linstead y Maréchal, «Re-reading Masculine Organization», 1470.
“ Un ejercicio interesante de este tipo, en el contexto chileno, estd representado por el
Observatorio contra el Acoso Callejero. Cf. Javiera Arancibia et al., Acso sexual callejero:
contexto y dimensiones (Chile: Observatorio contra el Acoso Callejero, 2015), www.ocac.cl/wp-
content/uploads/2016/09/Acoso-Sexual-Callejero-Contexto-y-dimensiones-2015.pdf.

“ Daniela Bolivar y Claudia Leal, «Abuso sexual contra mujeres adultas en contexto
eclesidstico: evidencia y vacios», en La crisis de la Iglesia en Chile: Mirar las Heridas, ed. Sofia
Brahm y Eduardo Valenzuela (Santiago, Chile: Ediciones Universidad Catdlica, 2021).

“ La Iglesia latinoamericana lleva a cabo una incipiente reflexién al respecto a partir de casos
recientemente desvelados, tales como el del Sodalicio. Véase «Camila Bustamante, “El abuso
de mujeres contra mujeres en la Iglesia no existe, tampoco la victima, la justicia o la
reparacion”», Religion Digital, 2022, www.religiondigital.org/libros/Camila-Bustamante-
mujeres-Iglesia-reparacion-siervas-sodalicio-libro-investigacion_0_2474452534.html.
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Los enfoques sobre el rol del cuerpo en el ejercicio del poder pueden ser
un punto de partida para tomar conciencia de las dindmicas implicitas del
poder en su versién femenina®. Asimismo, las consideraciones teolégicas
que asumen la perspectiva de las mujeres comienzan lentamente a permear
la mariologfa latinoamericana, tema que muy probablemente ha incidido
en el autoconocimiento no solo de las mujeres creyentes del continente
americano, sino de las mujeres latinas en general*. A partir de sus estudios
sobre Elizabeth Johnson, la te6loga Blanca Besa presenta algunas de las

paradojas e interrogantes que debemos revisar.

[E]sta reflexién acerca del estrecho vinculo entre marianismo y culto a
Marfa—como la mujer/madre ideal—debiera tener en cuenta el hecho
que, a pesar de la opresién y androcentrismo que conlleva, al menos en el
caso chileno, no implica un detrimento de la devocién a la Virgen. Al
contrario, al dfa de hoy, uno de los rasgos propios del pais sigue siendo su
veneracién mariana. Lo especialmente curioso es que, si bien la devocion
mariana también se da en los varones, la gran mayorfa de las personas que
acuden a los santuarios, realizan mandas, celebran el mes de Marfa, rezan
el rosario, entre otras actividades de la misma indole, son mujeres. Una
posible explicacién es que las chilenas, o no se sienten oprimidas por este
modelo, o es algo que simplemente aceptan como parte del estereotipo
que les corresponde encarnar. Pero, otra respuesta posible es que ven en
Marfa algo mds que un modelo de maternidad ideal. Si es asi, ¢qué es lo
que ven en ella que las hace acudir a su persona en busca de aliento y
consuelo, de fuerza y esperanza en sus penosas luchas de cada dia por

sobrevivir ellas y sus hijas(os)?*”

“ Rainer Bucher, «El cuerpo del poder y el poder del cuerpo. La situacién de la Iglesia y la
derrota de Dios», Concilium 306 (2004): 151-162.

“ Sonia Montecino, Madres y huachos: alegorias del mestizaje chileno (Santiago, Chile:
Pontificia Universidad Catdlica de Chile, 1994); Sonia Montecino, «Simbolo mariano y
constitucion de la identidad femenina en Chilex», Estudios Priblicos 39 (1990): 283-290.

7 Blanca Besa Bandeira, «La marialogfa de Elizabeth Johnson en didlogo con el contexto
chileno», Palabra y Razon 20 (2021): 67.
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Conclusiéon

El poder, y en particular su relacién con el abuso en la crisis eclesial,
requiere una reconsideracién critica que exige una comprensién completa
de sus complejos esquemas, relaciones y territorialidades. La topografia del
poder no exige su sectorizacién o exclusidn, sino el reconocimiento de su
omnipresencia. Estalectura exige una reorientacién «des-esencializadora»
que permita prestar atencién al poder en su produccién y ejercicio. Ante
todo, hay que aclarar que el poder no es méds que las relaciones, las redes y
los entramados de poder. No es un poder que venga desde el exterior y se
imponga sobre sujetos pasivos. Se trata mds bien de un poder que se
produce en virtud de las relaciones construidas intersubjetivamente: un
poder entendido como verbo y como ejercicio eminentemente relacional.

- P -

Claudia Leal se doctord en Teologia Moral Fundamental porla Academia
Alfonsiana (Roma, 2012) con una tesis centrada en la critica
contempordnea de la nocién moderna de la identidad humana. Ademds,
estudié Derecho (Universidad de Chile) y Didlogo Interreligioso (Beca
Russell Berrie).
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Capitulo 22: Abuso sexual clerical, teologia basada en
el trauma y promocion de la resiliencia

Nuala Kenny

La incidencia mundial de abusos fisicos, emocionales, sexuales y
espirituales y de explotacién sexual de nifios y jévenes por parte de
familiares y personas en puestos de confianza es estremecedora. Tal
explotacién es atin mds trdgica cuando es perpetrada por clérigos que
representan a un Dios que es amor. Jestis muestra auténtica indignacién
ante esta violacién de los inocentes: «Pero a quien sea causa de pecado para
uno de estos pequenos que creen en mi, mds le valdria que lo arrojaran al
fondo del mar con una piedra de molino atada al cuello» (Mt. 18,6). La
proteccién de los nifios y los jovenes, los mds vulnerables entre nosotros, y
el fomento de su desarrollo humano es fundamental en nuestra llamada al
discipulado. Esto requiere reconocer los dafios causados por el abuso
sexual, abordar las creencias y pricticas sistémicas y culturales que
fomentan el abuso y comprender la vulnerabilidad. Por dltimo, requiere
que fomentemos una resiliencia enraizada en los conocimientos cientificos

y el testimonio de la resurreccién.

Reconocer los dafios causados por el abuso sexual de nifios
y jovenes

El abuso sexual de menores es un abuso de poder, de autoridad y de
conciencia contra los mds vulnerables entre nosotros. Ocurre en los
hogares y en lugares seguros a manos de adultos de confianza. Es un grave
problema social, atn no reconocido en muchas naciones y culturas.
Conocemos los profundos dafos de esta violacién a través de los relatos de
las victimas-supervivientes recogidos en una abundante y detallada
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informacién procedente de casos judiciales penales y civiles. El género de la
biograffa, la autobiografia y el blog también proporcionan una visién
crucial de tales dafios'. El papa Francisco se asegurd de que las voces y las
historias de las victimas fueran centrales en la cumbre sin precedentes de
2019 sobre la proteccién de los menores™.

La investigacién confirma las consecuencias perjudiciales del abuso
sexual en la infancia y la adolescencia por parte de una persona de
confianza, incluyendo dafios fisicos, emocionales y espirituales®. El abuso
sexual en esta etapa decisiva del desarrollo humano se traduce en
dificultades en la percepcién de uno mismo, la confianza y las expectativas
depositadas en los demds, y en el funcionamiento cognitivo, lo que a
menudo conduce a cambios dramdticos en el rendimiento escolar. Las
victimas pueden mostrarse erréticas, desde dependientes hasta rabiosas e
iracundas, e incurrir en comportamientos autodestructivos, incluido el
suicidio. Silos nifios y jévenes logran hablar de los abusos, el asesoramiento
cercano al momento del abuso seri de gran ayuda. Dado que sucle
transcurrir mucho tiempo entre la experiencia del abuso y su revelacién,
muchas personas sufren dafos fisicos, psicolégicos y emocionales de por
vida*. Las victimas se forman una imagen negativa de s{ mismas; sienten

culpa, vergiienza y confusion sobre las normas y la identidad sexuales;

' Gary Bergeron, Don t Call Me a Victim (Lowell, MA: King Printing Company, 2004); Hank
Estrada, Unholy Communion: Lessons Learned from Life Among Pedophiles, Predators, and
Priests (Nuevo México: Red Rabbit Press, 2011); Carmine Galasso, Crosses: Portraits of Clergy
Abuse (Londres, UK: Trolley Ltd., 2007); Tony Lembo, The Hopeville Fire Department: A
Boy’s Tale of Betrayal by One of New England’s Most Notorious Priests (Doylestown, PA: Prose
& Pictures, 2007); Colm O’Gorman, Beyond Belief (Londres, UK: Hodder & Stoughton,
2010); David Price, Altar Boy, Altered Life: A True Story of Sexual Abuse (Indiandpolis, IN:
Dog Ear Publishing, 2008).

2 «Vatican Summit on the Protection of Minors in the Church», St Louis Review,
www.archstl.org/st-louis-review/vatican-summit.

* David Finkelhor y Angela Browne, «The Traumatic Impact of Child Sexual Abuse: A
Conceptualization», American Journal of Orthopsychiatry 55, nim. 4 (1985): 530-541.

# JuliaI. Herzog y Christian Schmahl, «Adverse Childhood Experiences and the Consequences
on Neurobiological, Psychosocial, and Somatic Conditions across the Lifespan», Frontiers in
Psychiatry 9, ntm. 420 (2018): 1-8, doi.org/10.3389/fpsyt.2018.00420.
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tienen dificultades para confiar y relacionarse, una sensacién de
impotencia que interfiere en la educacion y el trabajo, depresién, ansiedad
e ira, tendencias suicidas y un pequefo riesgo de convertirse ellas mismas
en abusadores. El asesoramiento psicolégico es un componente esencial del
tratamiento.

Como ha demostrado Stephen Rosetti, la explotacién sexual de nifios y
jovenes por parte del clero también puede causar efectos devastadores en la
fe y la espiritualidad. Las victimas se sienten abandonadas por Dios, que no
puso fin a los abusos, ni siquiera cuando se lo suplicaron’®. Esta pérdida de
un Dios bondadoso y comprensivo es el mayor dafio del abuso sexual
clerical. Thomas Doyle, que ha estudiado el «trauma espiritual», muestra
que muchas victimas pierden la confianza en su bondad inherente y creen
que no son dignas de amor ni pueden curarse. Algunas experimentan una
sensacién de inutilidad y de limitacién de su capacidad de actuar que en
ocasiones tiene graves consecuencias para su identidad moral®. A menudo,
los padres de las victimas no las crefan y a veces incluso las castigaban por
atreverse a sugerir que el «santo sacerdote» habia pecado’. Este dafo se
agravé cuando los representantes de la Iglesia no creyeron a las victimas. La
creencia en la Iglesia como lugar de santidad y seguridad puede
derrumbarse para siempre, y las victimas pierden el apoyo de la vida
litdrgica y de oracién de la comunidad.

Kenneth Pargament y sus colaboradores han observado que muchos
terapeutas destacados no reconocen los dafios espirituales especificos que
se producen cuando el agresor es «otro Cristo». La atencién pastoral corre
el riesgo de agravar el abuso porque puede desencadenar el TEPT

(trastorno de estrés postraumdtico) a través del olor del incienso, los

* Stephen J. Rosetti, Slayer of the Soul: Child Sexual Abuse and the Catholic Church (New
London, CT: Twenty-Third Publications, 1991).

¢ Thomas P. Doyle, «The Spiritual Trauma Experienced by Victims of Sexual Abuse by
Catholic Clergy», Pastoral Psychology 58, nim. 3 (2009): 239-260, doi.org/10.1007/s11089-
008-0187-1.

7 Jason Berry, Lead Us Not into Temptation: Catholic Priests and the Sexual Abuse of Children
(Urbana, IL: University of Illinois Press, 2000).
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sonidos de las campanas de la iglesia y otros simbolos. La sanacién y la
reconciliacion por la fuerza no son posibles. Con ayuda, muchas victimas
logran cierta curacién. Por desgracia, muchas otras nunca logran
reconciliarse con Dios o con la Iglesia®. Un nimero especial del Journal of
Child Sexual Abuse recopilé la investigacién sobre el impacto a largo plazo
del abuso sexual infantil en el funcionamiento y el bienestar de los adultos.
Sin embargo, no prestd la debida atencién a la vulnerabilidad ni se interesé

por la resiliencia’.

Dindmicas subyacentes y factores culturales sistémicos

Una cultura de proteccién de los menores y las personas vulnerables
requiere la conversién tanto de las mentes y los corazones como de las
politicas y las normas basadas en lo que mejor funciona en la prictica®.
También exige comprender las fuerzas sistémicas y culturales mds
profundas, incluidas las creencias y las pricticas que permiten o
promueven esos dafios. En 1986, con el reconocimiento publico de la
prolongada crisis de los abusos sexuales a menores en Occidente, la
investigacion se centrd inicialmente en identificar los factores de riesgo en
las victimas y en los agresores. Pronto se hizo evidente que este enfoque no
evaluaba adecuadamente la complejidad de la casuistica. El sociélogo
estadounidense David Finklehor proporcioné un marco ttil para evaluar
las «dindmicas o condiciones previas» delos abusos. Entre ellas se incluyen
la motivacién para abusar, la superacién de las inhibiciones, la superacién

® Kenneth I. Pargament, Nichole A. Murray-Swank y Annette Mahoney, «Problem and
Solution: The Spiritual Dimension of Clergy Sexual Abuse and Its Impact on Survivors»,
Journal of Child Sexual Abuse 17, nim. 3-4 (2008): 397-420, doi.org/10.1080/105387108023
30187.

? Heather B. MacIntosh y A. Dana Ménard, «Where Are We Now? A Consolidation of the
Research on Long-Term Impact of Child Sexual Abuse», jJournal of Child Sexual Abuse 30,
num. 3 (2021): 253-257, doi.Org/lo.1080/10538712.2021.1914261.

' Karlijn Demasure, Katharina Fuchs y Hans Zollner, Safeguarding: Reflecting on Child
Abuse, Theology and Care (Lovaina: Peeters, 2018).
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de la resistencia del nifio y la disminucién de la vigilancia social'. Este
planteamiento se ha modificado y ampliado con el tiempo, pero sigue
siendo util para centrarse en las cuestiones mds profundas que estin en
juego. Estas condiciones previas pueden servir de base para un andlisis
especifico de la Iglesia con el fin de identificar las creencias, pricticas y
relaciones que han facilitado el abuso sexual clerical de nifios y jévenes
confiados y dependientes.

En mis casi cuarenta afos de trabajo en la sanacién de la Iglesia ante la
crisis del abuso sexual clerical, he identificado una patologia en la Iglesia
que es contraria a la misidn, las palabras y el testimonio de Jesus:

La patologfa incluye dafios fisicos, emocionales y espirituales
devastadores para nifios, jovenes y personas vulnerables; silencio,
secretismo y negacién para evitar el escindalo; abuso de poder, autoridad
y conciencia; fracaso de la teologfa moral para formar la conciencia y
fomentar la virtud; fracaso del liderazgo para aprender de las ciencias
empiricas y sociales; incapacidad o falta de voluntad para abordar los
factores sistémicos y culturales subyacentes; y divisiones polarizadoras
sobre la naturaleza de la crisis que estdn fracturando el Cuerpo de Cristo

e impidiendo la sanacidn®.

Una cuestion fundamental en toda patologfa es el abuso de poder, de
autoridad y de conciencia. Aunque se ha hecho mucho en todos los
niveles de la Iglesia en cuanto a politicas y protocolos de proteccion y

" David Finkelhor, Child Sexnal Abuse: New Theory and Research (Nueva York: Free Press,
1984).

"> Nuala Kenny, «The Clergy Sexual Abuse Crisis: Dynamics and Diagnosis», ET Stucies 4,
num. 2 (2013): 201-219, doi.org/10.2143/ETS.4.2.3007278.

" Nuala P. Kenny, 4 Post-Pandemic Church: Prophetic Possibilities (Toronto: Novalis, 2021),
34.

' Mary Gail Frawley-O’Dea, Perversion of Power: Sexual Abuse in the Catholic Church
(Nashville, TN: Vanderbile University Press, 2007); Stephen Bullivant, Eric Marcelo O.
Genilo, Daniel Franklin Pilario y Agnes M. Brazal, ed., Theology and Power: International
Perspectives (Mahwah, NJ: Paulist Press, 2016).
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prevencion, estos problemas mds profundos persisten®.

Vulnerabilidad

Vulnerabilidad deriva del latin v#/nus, que significa «heridax»; porlo tanto,
vulnerabilidad significa poder ser herido. Es a la vez una nocién espiritual
y moral primordial y una nocién vaga y compleja. Vulnerable no significa
ser o haber sido herido, sino mds bien la posiblidad de ser herido.
Comprender la naturaleza de la vulnerabilidad es crucial para poder
proteger eficazmente a los nifios, prevenir el abuso y propiciar la resiliencia
ante acontecimientos adversos. Los investigadores han identificado la
necesidad de definir con precisién la vulnerabilidad, de explorar la
interaccion entre riesgo y vulnerabilidad en contextos politicos y vitales
especificos, y de comprender la importancia de la vulnerabilidad en
nuestras vidas espirituales y morales".

La vulnerabilidad es inherente a nuestra existencia humana corporal y
depende de cada situacién personal. Mackenzie y sus colaboradores han
clasificado la vulnerabilidad en tres categorfas: inherente, contingente o
situacional y patogénica. La vulnerabilidad inherente es nuestra
vulnerabilidad ontoldgica o esencial. La vulnerabilidad contingente o
situacional estd causada o acentuada por condiciones personales especificas
agudas o crénicas, como el estado de salud, los factores socioeconémicos,
la cultura y el medio ambiente. La vulnerabilidad patogénica es creada por
factores perjudiciales tnicos en la historia personal, como una historia de

"> Michael W. Higgins y Peter Kavanagh, Suffer the Children unto Me: An Open Inquiry into
the Clerical Sex Abuse Scandal (Toronto: Novalis, 2010); Marie Keenan, Child Sexunal Abuse
and the Catholic Church: Gender, Power, and Organizational Culture (Nueva York: Oxford
University Press, 2012); Nuala P. Kenny y David Deane, Stzll Unbealed: Treating the Pathology
in the Clergy Sexual Abuse Crisis (Toronto: Novalis, 2019).

' Michael H. Kottow, «The Vulnerable and the Susceptibles, Bioethics 17, ntim. 5-6 (2003):
460-471, doi.org/lo. 1111/1467-8519.00361.

"7 Kate Brown, Kathryn Ecclestone y Nick Emmel, «The Many Faces of Vulnerability», Social
Policy and Society 16, ndm. 3 (2017): 497-510, doi.org/10.1017/S1474746416000610.
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abuso, ruptura y marginacién'.

La vulnerabilidad genera connotaciones negativas de victimismo,
indefensién y patologfa, pero es una nocién esencial para comprender a los
seres humanos”. Preocupa una visién reductivamente negativa de la
vulnerabilidad, que es precisamente la condicién indispensable para poder
responder.

Se asume que la vulnerabilidad es casi exclusivamente negativa, se
equipara a debilidad, dependencia, impotencia, deficiencia y pasividad.
Esta vision reductivamente negativa conlleva implicaciones
problemaiticas, poniendo en peligro la capacidad de respuesta ética a la
vulnerabilidad, e impide asi que el concepto posea el valor normativo que
muchos tedricos desean que tenga. Cuando la vulnerabilidad se
considera debilidad y, paralelamente, se valora la invulnerabilidad,
entonces la atencién a la propia vulnerabilidad y la respuesta ética al

préjimo vulnerable quedan fuera del alcance de los objetivos™.

La literatura de las ciencias sociales muestra su preocupacién por la
atencioén que se presta a la vulnerabilidad en la medida en que puede ser
paternalista y opresiva, puede ampliar el control social y dar lugar a la
estigmatizacién y a la marginacién en lugar de a la capacitacién y la
proteccion de las personas®. Esto incluye a menores y adultos que carecen
de capacidad para protegerse a si mismos, como las personas sin hogar, los
refugiados y las victimas de la violencia doméstica. La vulnerabilidad tiene
fuertes implicaciones éticas. Puede ser condescendiente y paternalista o

unificadora y socialmente transformadora. Reconocer la vulnerabilidad

' Catriona Mackenzie, Wendy Rogers y Susan Dodds, Vidnerability: New Essays in Ethics and
Feminist Philosophy (Oxford: Oxford University Press, 2014).

' Alasdair C. Maclntyre, Dependent Rational Animals: Why Human Beings Need the Virtues
(Chicago: Open Court, 2006).

* Erinn C. Gilson, The Ethics of Vilnerability: A Feminist Analysis of Social Life and Practice
(Nueva York: Routledge, 2016), i.

*! Kate Brown, «“Vulnerability”: Handle with Care», Ethics and Social Welfare 5, ndm. 3
(2011): 313-321, doi.org/lO.1080/17496535.2011.597165.
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mutua nos permite ser conscientes de los demds, de su dignidad y
capacidades.

La vulnerabilidad es una condicién de la vida moral. Las respuestas
éticas a la vulnerabilidad deben basarse en la promocién de la autonomia y
la resiliencia con el fin de contrarrestar la sensacién de impotencia y la
pérdida de capacidad de accién®. La vulnerabilidad precede a todo lo
relacionado con el ser humano. En lenguaje teoldgico, la prioridad de la
vulnerabilidad es precisamente la base sobre la que descansa la 7mago Dei.
Hemos sido creados aimagen de Dios. Si Dios es vulnerable, nosotros, que
hemos sido creados a su imagen, también lo somos. En el Antiguo
Testamento, la alianza, que nos une a Dios, es tan vulnerable como los lazos
que nos unen entre nosotros. Vulnerable a la voz de Dios, el profeta
descubre la capacidad de expresar la compasién de Dios®.

El tedlogo irlandés Enda McDonagh ha esbozado los elementos clave de
una teologfa de la vulnerabilidad. Comienza con la autorrevelacién de Dios
como vulnerable en el acto mismo de la creacién—«Dios dijo: “Que
haya”...» para todos los elementos de la creacién (Gn. 1)—y esta es su
propuesta:

Este es el riesgo de la creacién para Dios, introducir en la existencia otra
realidad distinta de Dios mismo [...]. Dios se alegré de esta alteridad
como don, pero [...] el don se convirtié en amenaza, ajena y alienada de
Dios en sus criaturas mds importantes, el hombre y la mujer*.

En la Encarnacidn, el Verbo divino se hizo carne humana en Jesucristo y
asumié nuestra vulnerabilidad encarnada:

Dios [...] se hizo humano en Jesucristo. Este desprenderse de su divinidad

* Mianna Lotz, «Vulnerability and Resilience: A Critical Nexus», Theoretical Medicine and
Bivethics 37, ntim. 1 (2016): 45-59, doi.org/10.1007/s11017-016-9355-y.

* Abraham J. Heschel, The Prophets (Nueva York: Harper, 1969).

** Enda McDonagh, Vilnerable to the Holy: In Faith, Morality and Art (Dublin: Columba
Press, 2005), 19.
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por parte de Dios en la encarnacién supera toda imagen humana y, sin
embargo, parece superarse atin mds en la entrega hasta la muerte en cruz
del Hijo de Dios que se hizo humano. Ese morir que conduce a la
resurreccién y al envio del Espiritu completa el modo en que Dios
permite que sea la creacién y el modo en que Dios se entrega a sf mismo
en la encarnacién, es decir, siendo Dios en el sentido trinitario de Dios y

en el universo®.

En la paribola del buen samaritano (Lc. 10,29-37), el préjimo asume un
riesgo personal para responder a la necesidad de un hombre herido*. Esto
desplaza la vulnerabilidad del necesitado a la vulnerabilidad de quienes
responden a la necesidad.

La crisis de los abusos sexuales clericales ha demostrado que la Iglesia es
vulnerable. No obstante, la vulnerabilidad no es solo producto del entorno
dela Iglesia. La vulnerabilidad forma parte de la esencia misma de la Iglesia.
La vulnerabilidad de la Iglesia se basa en una teologfa y una antropologia
de la vulnerabilidad, y se expresa en una ética y una misién de la
vulnerabilidad®. Se necesitan respuestas eclesiales, politicas y econémicas

porque

la vulnerabilidad puede reducirse mediante una proteccién igual para
todos los miembros de la sociedad en virtud de un principio de justicia.
La susceptibilidad es un estado determinado de miseria y, por tanto, solo
puede reducirse o neutralizarse con medidas que a) estén especificamente
disefiadas contra la situacidn en cuestién y b) se apliquen activamente.
Los susceptibles, como los enfermos, requieren un tratamiento

especifico para paliar su miseria®®.

» McDonagh, Vidnerable to the Holy, 20.

*Vincent Leclerq, Blessed Are the Vilnerable: Reaching Out to Those with AIDS (Londres, UK:
Twenty-Third Publications, 2010).

¥ Nico Koopman, «Vulnerable Church in a Vulnerable World? Towards an Ecclesiology of
Vulnerability», Journal of Reformed Theology 2, ntm. 3 (2008): 241, doi.org/10.1163/1569
73108X333731.

* Michael H. Kottow, «The Vulnerable and the Susceptible», Bivethics 17, ntm. 5-6 (2003):
463, doi.org/lO. 1111/1467-8519.00361.
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Lo anterior se relaciona con el argumento de Linda Hogan:

La dependencia mutua y la vulnerabilidad compartida son elementos de
la experiencia humana que rara vez han figurado entre las formas en que
se construye la politica o se enmarcan las teorfas éticas [...]. Y, sin
embargo, la vulnerabilidad compartida y la dependencia mutua pueden
ser precisamente las cualidades emergentes en las personas y en las
comunidades de todo el mundo que luchan por encontrar las bases de la
esperanza de un futuro compartido en un mundo dividido®.

Teologia basada en el trauma

Las experiencias de dolor, pérdida y sufrimiento son componentes
esenciales de la persona humana como ser corporal, social y culturalmente
enraizado y a la vez dependiente. La respuesta a los multiples traumas de
nuestro tiempo debe fundamentarse teoldgicamente y convertirse en una
realidad en nuestra vida, culto y misién. El trauma plantea retos parala cura
pastoral y para la teologfa cristiana sistemdtica y prictica. El trauma, que es
el resultado de la violencia, ha sido muy estudiado en psicologfa desde
finales del siglo XIX*. Los estudios sobre los soldados en estado de shock
de la Primera Guerra Mundial revelaron que no solo recordaban la
violencia sufrida, sino que la revivian. En los momentos en que los
recuerdos aflufan a su mente, no podfan distinguir entre el suceso
traumdtico y el presente. Shelly Rambo ha identificado las tres lecciones
fundamentales que se extraen de los estudios sobre el trauma: «El pasado

no es el pasado. El cuerpo recuerda. Las heridas no desaparecen sin mds»?'.

? Linda Hogan, «Vulnerability: An Ethic for a Divided World», en Building Bridges in
Sarajevo: The Plenary Papers from CTEWC 2018, ed. Kristin E. Heyer, James F. Keenan y
Andrea Vicini (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2019), 219-220.

* Cathy Caruth, ed., Listening to Trauma: Conversations with Leaders in the Theory and
Treatment of Catastrophic Experience (Baltimore: Johns Hopkins University Press, 2014).

3! Shelly Rambo, «How Christian Theology and Practice Are Being Shaped by Trauma
Studies: Talking about God in the Face of Wounds That Won’t Go Away», The Christian
Century, 1 de noviembre de 2019, www.christiancentury.org/article/critical-essay/how-christian-
theology-and-practice-are-being-shaped-trauma-studies.

393


http://www.christiancentury.org/article/critical-essay/how-christian-theology-and-practice-are-being-shaped-trauma-studies
http://www.christiancentury.org/article/critical-essay/how-christian-theology-and-practice-are-being-shaped-trauma-studies

Abuso sexual clerical, teologia basada en el trauma y promocion de la resiliencia

Estas lecciones nos ayudan a comprender el trauma personal del abuso
sexual. Los obsticulos que suponen el bloqueo de la memoria y la
dificultad de los supervivientes para hablar de los sucesos traumdticos han
sido el centro de atencién de la terapia. La superacién del silencio y de la
negacion de los recuerdos es necesaria, pero no suficiente para curar el
trauma moral y espiritual.

La atencién pastoral se ocupa del bienestar espiritual y fisico de las
personas y las comunidades. Los trabajadores pastorales—los primeros en
intervenir—experimentan el cansancio provocado por la tragedia,
especialmente al atender a quienes han perdido la fe y cuestionan a un Dios
que es amor; sufren fatiga emocional, agotamiento y estrés traumatico. El
cuidarse, compadecerse y aceptarse son esenciales, pero pueden verse
afectados por el concepto teoldgico de abnegacién. La proteccién eficaz de
los nifios y los jovenes requiere la educacién y el apoyo de las familias. Ellas
son la Iglesia doméstica y cargan con la responsabilidad de educar y formar
en la fe a sus hijos e hijas en tiempos de crisis e incredulidad.

En el Antiguo Testamento, la misién de los profetas en tiempos de crisis
y calamidad, tales como la destruccién causada por la invasién babilonia y
el ulterior exilio, consiste en restablecer relaciones de justicia con un Dios
fiel, con la creacién y con todos los demds™. La vida, el sufrimiento, la
muerte y la resurreccién de Jests, es decir, el misterio pascual, es
fundamental para la fe cristiana. La teologfa cristiana siempre ha lidiado
con el sufrimiento y ha ofrecido palabras de consuelo y justificacién a
través de conceptos como «el mandato de Dios» y «la voluntad de Dios».
La evangelizacion se ha centrado en la aceptacién de un conjunto definido
de creencias y en cierta culpabilidad y coaccién. Cada Evangelio revela un
relato diferente de la respuesta del evangelista al trauma de la crucifixién.
El Evangelio nos dice que los discipulos de Emats y Marfa Magdalena, en
su dolor y habiendo perdido toda esperanza y confianza, no reconocen en
un primer momento a Jesus resucitado. Se trata de una respuesta cldsica al

?2 Walter Brueggemann y Nahum Ward-Lev, Virus as a Summons to Faith: Biblical Reflections
in a Time of Loss, Grief, and Uncertainty (Eugene, OR: Cascade Books, 2020).
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trauma. Jests muestra sus heridas, las cuales permanecen incluso después
de la resurreccién. Le pide a Tomds que las toque: «Mete aqui tu dedo y
mira mis manos, y trae tu mano y métela en mi costado. {No seas incrédulo,
sino cree!» (Jn. 20,27-28). La resurreccion demuestra la mdxima
capacidad de recuperacién tras un trauma.

Estas ideas facilitan el camino hacia una teologfa prictica basada en el
trauma®. El trauma requiere testimonio y acompafiamiento®. Los
te6logos que aprenden del trauma se centran en el acompafiamiento, en
decir la verdad y en sanar las heridas®. Un enfoque sensible al trauma
también tiene en cuenta las contradicciones que mantenemos entre
nuestra creencia en un Dios bondadoso y misericordioso y la experiencia
del dafio y el sufrimiento®. Para responder al trauma, Collin-Vezina y sus
colaboradores proponen algunos principios que contribuyen a una
respuesta eficaz: fiabilidad y transparencia, seguridad, apoyo entre iguales,
colaboracién y reciprocidad, empoderamiento y eleccidn, y atencién a las
cuestiones culturales, historicas y de género”.

Algunos tedlogos responden al trauma dentro de las tradiciones
existentes de las teologfas de la liberacién, feministas, de la discapacidad y
queer, que se centran en cuestiones de poder y socioculturales. Estas
teologfas son importantes y se hacen eco del llamamiento del papa
Francisco a una nueva fraternidad: «La procura de la amistad social no
implica solamente el acercamiento entre grupos sociales distanciados a
partir de algun periodo conflictivo de la historia, sino también la busqueda

3 Meg Warner, Christopher Southgate, Carla A. Grosch-Miller y Hilary Ison, ed., Tragedies
and Christian Congregations: The Practical Theology of Trauma (Nueva York: Routledge,
2019).

** Stephanie N. Arel y Shelly Rambo, eds., Post-Traumatic Public Theology (Londres, UK:
Palgrave Macmillan, 2016).

% Rambo, «How Christian Theology and Practice Are Being Shaped by Trauma Studies».

% Jennifer Baldwin, Trauma-Sensitive Theology: Thinking Theologically in the Era of Tranma
(Eugene, OR: Cascade Books, 2018).

7 Delphine Collin-Vézina, Denise Brend e Irene Beeman, «When It Counts the Most: Trauma-
Informed Care and the COVID-19 Global Pandemic», Developmental Child Welfare 2, ntm.
3(2020): 172-179, doi.org/lO.1177/2516103220942530.
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de un reencuentro con los sectores mds empobrecidos y vulnerables»
(Fratelli Tutti, nam. 233).

Promover la resiliencia en nifios y jovenes

La crisis de los abusos sexuales clericales demuestra trdgicamente que no se
ha sabido mantener al nifo en el centro de la atencién®. La convergencia
de la crisis de los abusos sexuales y los estudios sobre pandemias y traumas
plantea cuestiones criticas. La vulnerabilidad es una condicién de la vida
moral. Desde la infancia aprendemos a confiar en los demds y
experimentamos la fragilidad de las relaciones humanas. Potenciar la
integridad moral en los nifios es bdsico para la proteccidn, la prevencién y
la resiliencia.

El abuso sexual de nifios y jévenes por parte del clero ha planteado
cuestiones sobre la teologfa de la infancia y el plan de estudios de los
seminaristas en relacién con los nifos y su desarrollo. A los sacerdotes
célibes de rito latino se les llama «padre», pero nunca «papd». Muchos
tienen poca experiencia en el trabajo con ninos. Los estudios sobre la
infancia realizados en el imbito dela psicologfa del desarrollo y lasociologia
tienen mucho que ofrecer. Para los cristianos, la importancia del valor de
los nifios y el desarrollo de la integridad moral es esencial®. Los primeros
estudios empiricos entendfan a los nifios como pasivos, incompletos y
carentes de la capacidad de establecer relaciones plenas y tener integridad
moral. Los avances en el campo interdisciplinario de los estudios sobre la
infancia han aportado ideas fundamentales para comprender el desarrollo
de los nifios como sujetos morales y sociales desde el nacimiento, asi como
la naturaleza eminentemente relacional de la vida.

* Hans Zollner, «The Child at the Center: What Can Theology Say in the Face of the Scandals
of Abuse?», Theological Studies 80, nim. 3 (2019): 692710, doi.org/10.1177/00405639198
56867.

%’ James Gerard McEvoy, «Towards a Theology of Childhood: Children’s Agency and the
Reign of God», Theological Studies 80, num. 3 (2019): 673-691, doi.org/10.1177/004056
39198 56368.
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Alison Gopnik describe con detalle cémo durante los seis primeros afios
de vida los nifios desarrollan la capacidad de comprender las intenciones
comunicativas de los demds, de compartir emociones, de establecer una
atencién conjunta—preludio del lenguaje—y una intencién conjunta, lo
que constituye la base ontogénica del reconocimiento de la igualdad
humana y del reconocimiento mutuo®. Todo ello comienza con una
asombrosa e intensa atencién en la mirada de un recién nacido durante el
vinculo maternofilial. Continta durante la primera infancia. A través de
las sonrisas, los sonidos y el tacto, los padres establecen una conexién
emocional. A los nueve meses, los nifios comparten emociones. A los once,
empiezan a sefialar con el dedo y asi establecen una atencién conjunta, que
es preludio del lenguaje. Entre los tres y los seis afios, los nifios desarrollan
el reconocimiento mutuo y la intencién conjunta, que «lleva a los ninos
pequefios a entender a los demds como, en cierto sentido, equivalentes o
iguales a ellos mismos»*'.

La teologfa también se ha volcado en el estudio formal del nifio. Marcia
Bunge y sus colaboradores han presentado un estudio magistral del nifio y
la infancia en la Biblia*®. En €l se describen diversas y complejas relaciones
de amor y cuidado, asf como a los maldecidos, abandonados y victimas de
profundas injusticias. A menudo la Biblia se refiere a los nifios
metaféricamente como hijos e hijas de Dios y refuerza una visién positiva
de los creyentes que necesitan llegar a ser como nifos (Mt. 18,3). Las
interacciones de Jesds con los nifios son contraculturales. Ademds, él asocia
su vulnerabilidad e impotencia con el reino de Dios.

McEvoy también argumenta de forma persuasiva que la consideracién

de los nifios y la infancia deberfa ser un elemento primordial de la

“ Alison Gopnik, The Philosophical Baby: What Children’s Minds Tell Us about Truth, Love,
and the Meaning of Life (Nueva York: Picador/Farrar, Straus and Giroux, 2010).

! Michael Tomasello, Becoming Human: A Theory of Ontogeny (Cambridge, MA: Bellknap
Press, 2019), 200.

> MarciaJ. Bunge, Terence E. Fretheim y Beverly Roberts Gaventa, eds., The Child in the Bible
(Grand Rapids, MI: W.B. Eerdmans, 2008).
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antropologfa cristiana®. Karl Rahner recurrié a las Escrituras y a la teologfa
tradicional en busca de ideas sobre el significado cristiano de la infancia.
Identificé el valor insuperable de la infancia: «La infancia misma tiene una
inmediata relacién con Dios, limita con el Dios absoluto, no solo a través
de las otras edades, sino por si mismax»*. Criticé el punto de vista que habla
del «cardcter funcional y preparatorio de la infancia» para futuras etapas
de la vida. La tradicién ensefia que nifios y adultos estdn implicados en la
dindmica de la gracia y el pecado. La Escritura ve la infancia de forma
realista (1Cor. 3,1 y Mt. 11,16-17) e idealista, como cuando Jesus dice:
«Os aseguro que quien no reciba el reino de Dios como un nifio, no
entrard en él» (Mc. 10,15). En su apertura y confianza, los nifios muestran
lo que es estar abierto a Dios. La infancia es un misterio.

Fomentar la resiliencia es de vital importancia para responder al trauma
y al abuso y para curarse de ellos®. El origen de la palabra se encuentra en
el latin resilere, que significa «retroceder o saltar hacia atris». En
psicologfa, ha pasado a significar la capacidad de responder eficazmente y
hacer frente al trauma, la adversidad y el fracaso. Nunca se trata de volver a
la normalidad, sino de una adaptacién positiva que da lugar a una
capacidad de proteccién duradera. Actualmente se estin llevando a cabo
estudios sobre importantes factores bioldgicos y epigenéticos. La
investigacién también ha identificado factores que promueven la
resiliencia, como las redes sociales constructivas, afrontar nuestros miedos
y una perspectiva optimista46. En cambio, si optamos por una teologia
incorrecta y una atencién pastoral insensible e inadecuada, podemos
obstaculizar la resiliencia e incluso volver a traumatizar.

Dar respuestas simples e inmediatas a nuestra Iglesia herida no

# James Gerard McEvoy, «Theology of Childhood: An Essential Element of Christian
Anthropology», Irish Theological Quarterly 84, nim. 2 (2019): 117-136, doi.org/10.1177
/0021140019829322.

“Karl Rahner, SJ, «Ideas for a Theology of Childhood», en Theological Investigations, vol. 8,
trad. David Bourke (Londres: Darton, Longman &Todd, 1971), 36.

* Lotz, «Vulnerability and Resilience: A Critical Nexus», 45-59.

“ Michael Ungar, Multisystemic Resilience Adaptation and Transformation in Contexts of
Change (Nueva York: Oxford University Press, 2021).
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producird sanacién, ni proteccién ni prevencién. Todas las madres saben
que dar a luz una nueva vida es un trabajo arduo y doloroso. ¢Cémo
podemos responder a los abusos clericales de manera que promuevan la
resiliencia de la resurreccién? Queda mucho por hacer, si queremos ser
verdaderos discipulos y discipulas del Jests que ama a los nifios.

- wdPprr -
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